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RESUMO

Este trabalho se propfe analisar o espaco de vivéncia de colonos que migraram para
Rond6nia nas décadas de 1970 e 1980 em busca de terras para plantar incentivados pelo
governo federal, que tinha por principal objetivo a ocupacdo da fronteira amazo6nica
baseados no discurso do vazio demogréafico. A pesquisa realizou-se na comunidade de
Nossa Senhora da Guia, mais precisamente na linha Lc (Linha Complementar) 80, zona
rural de Ouro Preto do Oeste - RO. Para a efetivagdo desta investigacdo utilizamos a
metodologia de histdria oral, por meio desta, pudemos compreender, por exemplo, as
implicagOes surgidas na vida de tais individuos durante o processo migratorio. Dentro
desse espaco de vida apresentamos dois pontos que consideramos importantes: a questao
dos objetos considerados sagrados pelos migrantes, como por exemplo, o quadro de
Nossa Senhora da Guia e o chamado Transito Religioso que possui as mais diversas
causas, indo desde problemas de ordem financeira a solid&o, ocasionado por falta de
familiares e amigos. A pesquisa torna-se relevante e justificada na medida que se propde
a entender a trajetoria de individuos, muitas vezes excluidos da dita “ historia oficial”,
além de levantar questdes novas a serem investigadas.

Palavras-chave: Migracao; Espaco Vivido; Memoria; Religido.



Lived Space: Community Training NossaSenhora da Guia in Black Gold West- RO

ABSTRACT

This study aims to analyze the experiences of space colonists who migrated to Rondonia
in the 1970s and 1980s in search of land to plant encouraged by the federal government,
which had as its main objective the occupation of the Amazon frontier based on the
discourse of demographic void . The research took place in Our Lady of Guia community
specifically the line Lk80 , rural Ouro Preto do Oeste - RO . To realize this research used
the methodology of oral history, hereby , we understand , for example , the implications
arising from the life of such individuals during the migration process. Within this living
space we present two important points to consider : the issue of objects considered sacred
by migrants , such as the picture of Our Lady of Guia and called Transit Worship, possess
many different causes , ranging from financial problems to loneliness, caused by lack of
family and friends . The research is relevant and justified insofar as it purports to
understand the trajectory of individuals often excluded from the so-called "official history
", as well as raising new issues to be investigated

Keywords:Migration; Lived space; Memory; Religion.
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INTRODUCAO

Nesta dissertacdo, temos como objetivo maior, o entendimento das vivéncias do
homem religioso na Comunidade de Nossa Senhora da Guia. Tomamos como base para
tal realizacdo a seguinte triade: Estudos Culturais, Nova Historia Cultural e a Geografia
Humana. Estas, conforme pudemos observar ampliam os olhares em torno do homem.
Toda e qualquer manifestacdo de um individuo é passivel de ser interprestada. As
analises ndo estdo mais centradas em aspectos puramente econdmicos e politicos que
durante muito tempo trataram de exclui grupos, principalmente aqueles que estdo
dispostos em camadas inferiores da sociedade.

Utilizamos para o desenvolvimento de nossa pesquisa, a metodologia de histéria
Oral defendida por Montenegro (1994). Conforme o referido autor, as fontes orais s
podem ser utilizadas em uma dada pesquisa caso sejam analisadas a luz de um dado
referencial tedrico. Ponto que buscamos seguir em nosso estudo. Nossas interpretacdes
estéo voltadas para as falas de sete entrevistados. Estes nos relataram as mais diferentes
situacOes pelas quais passaram em Ouro Preto. Acreditamos que cada uma dessas falas,
possa de alguma maneira contribuir para enriquecer a historiografia regional.

A pesquisa que exponho aqui teve seu inicio em meados de 2010, periodo em
que fui bolsista do PIBIC (Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo Cientifica)
pelo grupo de estudos CDEAMPRO (Centro de Documentacdo e Estudos Avancgados
sobre Historia Memoria e Patrimdnio de Ronddnia). Meu interesse em desenvolver este
trabalho foi crescendo gradativamente, durante o levantamento bibliografico nédo
imaginava o qudo prazeroso seria estar proximo a essas familias que participaram deste
momento de nossa histdria.

Em um primeiro momento me propus a entender a sacralidade existente dentro
daquele ambiente. Com posteriores discussdes com o professor orientador e com a
leitura deautores como Tuan (1983) e Frémont (1980), por exemplo, pude compreender
que o conceito mais apropriado ao nosso caso estd ligado ao chamado “espago de
vivencias” que pode ser adquirido a partir da experiéncia. O sacro, a que me referi é
problematizado dentro deste espaco. Tendo em vista esse novo norte tedrico, buscamos

reformular nossos objetivos, destacamos aqui o geral:
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Analisar a partir da memoria o espaco vivido do grupo religioso de familias migrantes
que se deslocaram para a regido de Ouro Preto do Oeste incentivados pelo governo
federal nas décadas de 1970 e 1980 durante o periodo conhecido como colonizacéo

recente.

Esta dissertacdo encontra-se estruturada em quatro capitulos. Cada um deles,
ainda que indiretamente, foram desenvolvidos com o objetivo de nos fazer compreender
pontos ligados ao que Marandola (2008) chama de “ser migrante”.

No primeiro capitulo analiso algumas falas a partir dos pressupostos tedricos da
Geografia Humana. Direcionamos nosso olhar para o “lugar” desses migrantes, que
conforme explica Tuan (1983), é construido a partir de experiéncia, da vivéncia
anterior. Ainda, deduzindo do referido autor, é possivel aos migrantes, por exemplo, a
reconstru¢do de suas vidas longe de seus “lugares de origem”. Isso se torna possivel
gracas a bagagem cultural que carregam consigo.

Abordando questdes referentes a pesquisa de campo e ao processo metodoldgico
utilizado, no caso, o da histéria oral, que conforme ja posto anteriormente, nos
possibilita multiplas interpretacGes acerca das vivéncias religiosas das familias de
migrantes. Esta pluralidade s6 é possivel quando analisamos nossas fontes sob um
determinado viés tedrico.

Foi-nos possivel, nesse capitulo, a realizacdo de um contraponto entre as falas
dos migrantes e o divulgado em alguns jornais de circulacdo regional na época. Nas
narrativas, percebemos o qudo complicado era a vida destes individuos, que muitas
vezes sO contavam com a ajuda de parentes e vizinhos. Contudo, ao analisarmos
periddicos da época arquivados no Centro de Documentacdo do Estado de Rondonia,
observarmos que a impressa local em suas matérias acerca do PIC- Ouro destacavam
somente as grandes realizacOes feitas por parte dos 6rgdos governamentais. Ocultavam-
se assim os problemas pelos quais os colonos enfrentavam diariamente.

O segundo capitulo é referente a teoria. Buscamos, ainda que de forma breve,
tecer comentarios a respeito do conceito de cultura a partir dos Estudos Culturais, da
Nova Histéria Cultural e a Geografia Humana. No caso desta ultima disciplina,
buscamos introduzir o leitor a conceitos como o de “espago vivido” e “lugar” que nos

dao base para analisar as narrativas. Trouxemos aqui as principais caracteristicas dos
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Estudos Culturais, suas principais realizacbes, seus desdobramentos teoricos, entre
outros.

O capitulo trés diz respeito ao processo migratdrio para a Amazonia. Realizamos
um breve tracado historico a respeito dessa questdo que teve seus primeiros passos
realizados no final do século XIX. Em um segundo momento, discorremos em torno da
colonizagdo de Rondonia, mais precisamente o caso de Ouro Preto do Oeste, durante a
década de 1970, periodo de implantagdo de Projetos de Colonizagcdo. Em nosso caso
especifico, focamos o Projeto Integrado de Colonizacdo, de Ouro Preto. Este foi o PIC
pioneiro em Ronddnia, e que serviu de emblema para o discurso oficial da época, cujo
intuito seria o de preencher “o vazio demografico” desta regido.

Ainda dentro deste capitulo, nos propusemos a realizar uma analise em torno da
propaganda estatal direcionada a essa parte da Amazonia que tinha por principal intuito
realocar individuos de outras areas do Brasil para desenvolver trabalhos nas fronteiras
agricolas. Nosso olhar a respeito dessa discusséo esta direcionado a dois momentos: a
década de 1940, quando se recrutava nordestinos para trabalhar como soldados da
borracha; e a década de 1970, durante o processo de colonizacdo da Amazonia.

No primeiro periodo (1940), é notério todo o esquema propagandistico existente
em determinadas localidades. Cartazes eram espalhados de forma estratégica para
difundir a ideia do chamado “El Dorado”.

Na década de 1970 a difusdo da Amazonia como um local “a ser conquistado” se
tornou ainda mais forte. Revistas de grande circulagdo, como a “VEJA” de 1971, por
exemplo, ajudavam na consolidacdo de tal imaginario. O atual estado de Ronddnia,
entdo Territério Federal de Rondbnia, estava dentro desta Otica. Um dos slogans
bastante difundidos nesse periodo é o de “homens sem terras, para terras sem homens”,
que de alguma maneira ajudou a “povoar” esta area, baseado numa perspectiva de
integracdo econdmica.

Para que tal Analise fosse possivel, tomamos como base autores como Bhabha
(2005) e Bakhtin(2004). Estes, conforme pudemos observar, nos informam que um
dado discurso deve ser entendido a partir de um determinado contexto. Tal discussédo
nos € valida, pois facilita problematizar a fala apregoada pelo governo militar naquele
momento de nossa historia.

Trazemos quatro imagens nesse capitulo. As duas primeiras relacionam-se a
propagandas criadas pelo governo com a énfase na divulgagdo de “terras sem homens”.

As duas imagens seguintes, estdo dispostas no Centro de Documentacgdo do Estado de
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Rondonia, no conhecido “Prédio do Relogio”. A primeira diz respeito a localizacao do
PIC- Ouro Preto. A seguinte traz o inicio do municipio de Ouro Preto do Oeste. Tal
figura faz parte de um livro de comemoracéo de 20 anos daquela cidade distribuido na
década de 1990.

Iniciamos o quarto e ultimo capitulo com um debate em volta de questbes
ligadas a memoria e identidade. Para isso, nos baseamos em autores como Tedesco
(2004) e Halbwachs (1990). Tais teoricos situam a memoria individual dentro de um
ambito coletivo, o que consideramos de suma importancia para a manutencdo da
identidade. Em nosso caso a religiosa.

Neste momento da pesquisa buscamos dar continuidade a questdes ligadas ao
processo migratorio, contudo, voltados para 0s aspectos socioculturais que ocorrem
durante essa empreitada. Destacamos nesse momento alguns estudiosos que olham para
a migracdo e todas as suas implicacGes existenciais. Sdo eles: Marandola (2008);
Teixeira (2008) e Almeida (1974), que destacam aspectos positivos e negativos que
podem ocorrer durante a migracdo. Algo como o fortalecimento de lagos entre
individuos do mesmo grupo e/ou a desestruturacdo das relac@es, culminando em uma
ruptura com tracos identitarios trazidos de suas areas de origem. Tal desligamento com
antigas representacfes pode ser observado durante o transito religioso, e pode ocorrer
por varias motivacdes.

Procuramos relacionar as falas dos migrantes as colocacdes de autores como
Coy (1989), que em visita a localidade na década de 1980 pode observar de perto a vida
dos colonos. Inicialmente, as entrevistas abordam o cotidiano destes logo ap6s a sua
chegada naquela linha. E perceptivel a falta de estrutura, 0 que afeta diretamente as
relagdes sociais daquela comunidade.

Frisamos aqui dois pontos que nos ajudam a compreender, ainda que de forma
implicita, o espago de vivéncia das familias localizadas na linha Lc 80 e que so foi
possivel a partir da metodologia de historia oral. Sdo eles: primeiro aspectos que sao
considerados pelo migrante como sagrados, tais como o quadro de Nossa Senhora da
Guia que da nome aquela localidade. A partir dos nossos colaboradores (O termo
colaborador é usado por Meihy (2005))nos foi possivel entender como se deu a
construcdo da igreja que sobrevive ha quase quatro décadas. O outro ponto aqui
mencionado, diz respeito ao Transito religioso pelo qual passaram alguns moradores.
Sobre a mudanca de fé, observamos que ela pode ocorrer por varios motivos. A titulo de
exemplo, trazemos o caso de seu Altamiro, dona Ana e Elielma Maria.
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Por fim, encerramos nosso texto com as consideracdes finais acerca do assunto

exposto nesta dissertacao.
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CAPITULO |

DISCURSOS SOBRE A MIGRACAO EM RONDONIA: COLONOS VERSUS
ORGAOS DO GOVERNO.

1.1 - A Metodologia de Historia Oral

Utilizamos como base para esta pesquisa a metodologia de historia oral,
procedimento consolidado no ambito académico ha mais de duas décadas e que conta
com a participacdo de alguns pesquisadores. Para o desenvolvimento de nosso estudo,
acreditamos que as consideracbes proferidas pelo historiador Antonio Torres
Montenegro (1994) na obra Histéria Oral e Memoria: a cultura popular revisitada seja
de grande valia. Na avaliacdo deste autor as fontes orais funcionariam como um
complemento que daria suporte, por exemplo, a fontes documentais e a dados de campo.
Montenegro (1994, p. 25) ndo as entende como uma narrativa histérica, como uma
historia a parte, baseada somente em entrevistas orais. Mas sim como dados empiricos,
elementos fatuais passivel de tratamento analitico.O que os tornaria valido

cientificamente. Postura essa que concordamaos.

Apesar de termos por enfoque principal as proposicdes discutidas por
Montenegro (1994),apresentamos mais alguns tedricos dessa area que em suas

abordagens, de alguma maneira dialogam com esse autor.

Ainda a respeito do debate em torno de como as fontes orais sdo entendidas,
Alberti (2005) traz em sua fala um ponto que para nés é compativel com o exposto
acima. Segundo essa estudiosa, € muito comum que as pessoas se confundam e
considerem a entrevista de historia oral como a propria “historia”, levando a ilusdo de se
chegar a “verdade do povo”. Pesavento (2003) explica que através das fontes é possivel

reconstruir representagdes do acontecido.

A respeito da discussdo sobre as fontes, José D’assungdo Barros explica:

As fontes, além de permitirem que o historiador concretize 0 seu acesso a
determinadas representacfes que ja ndo temos diante de nés, permitindo que
se realize este “estudo dos homens no tempo” que coincide com a propria
historia, também contribui para que o historiador aprenda novas maneiras de
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enxergar a historia e novas formas de expressdo que podera empregar em seu
texto historiogréafico. (BARROS, 2013, p. 86).

Ao optarmos pela historia oral, buscamos acrescentar a historiografia regional
uma nova versdo, dentre tantas que ainda podem ser abordadas sobre o processo de
colonizacao ocorrido entre os anos de 1970 e 1980 em Ouro Preto do Oeste. Assunto
que durante algumas décadas teve suas analises pautadas em perspectivas econdmicas e
politicas e que praticamente ndo trabalhavam aspectos ligados aos afazeres do chamado
“homem simples”, -aquele que ndo consta na historia oficial. Conforme explica Alberti
(2005, p. 18), a Historia Oral privilegia a realizacdo de entrevistas com pessoas que
participaram de ou testemunharam acontecimentos como forma de se aproximagdo com
objeto de estudo. Conforme a estudiosa supracitada, esse processo metodolégico
permite o acesso a “historias dentro da histéria” e dessa forma amplia as possibilidades

de interpretacdo do passado.

Para Alberti (2010) a riqueza da Histdria Oral esta relacionada ao fato dela
permitir o conhecimento de experiéncias e modos de vida de diferentes grupos sociais.
Para essa autora, dependendo de seu alcance e dimensdo permite alterar a hierarquia de

significacOes historiogréaficas.

Sobre a historia oral, dentro dessa mesma linha de raciocinio, Tedesco (2004)
explica:

N&o podemos esquecer que a historia oral ndo é uma mera recuperacdo de

reminiscéncias descomprometidas; €, sim, uma reconstitui¢do do vivido, um

contextualizar e ressignificar fragmentos de vida no tempo vivido e
percebido. (TEDESCO, 2004, p.141).

De acordo com Tedesco (2004), as narrativas obtidas a partir da metodologia de
historia oral oferecem aos que trabalham com a temaética da migracdo a possibilidade
deentender a singularidade e a complexidade enfrentada pelos migrantes durante esse

processo. Segundo explica:

Embora as pressdes econémicas influenciem as decisGes da migracdo, o
testemunho oral revela o complexo entrelacamento de fatores e influéncias
que contribuem para a migragdo e o processo de troca de informacGes e
negociagdes no interior das familias e das redes sociais. (TEDESCO, 2004, p.
215).

As narrativas dos migrantes, conforme exp6em, trazem uma riqueza muito

grande em detalhes, que sdo indicativosde comportamentos culturais tais como: o
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imaginario referente aos futuros locais de destino, como estes imaginarios sao

produzidos, disseminados, recebidos e usados.

Com base em Montenegro (1994), observamos que a histdria oral tem como
matéria prima a memoria, esta segundo nos explica é uma construgdo psiquica que
acarreta uma representacdo seletiva do passado, que nunca é somente aquela do
individuo, mas de um individuo inserido num determinado contexto. A memoria ainda,
para tal pesquisador, pode vir & tona através de estimulos diretos que comumente se
denomina de memoria voluntaria, mas também a partir da memoria involuntéria.
Halbwachs (1990) é um dos grandes tedricos da memaria. Segundo Pollack (1989), este
estudioso enfatiza as forcas de diferentes pontos de referéncia que estruturam nossa
memoria e que a inserem na memoria da coletividade a que pertencemos.

A memodria ndo é registro, memdria é construgdo, elaboragdo. Quer dizer um
entrevistado que narra a sua memoria, de alguma coisa queviveu, que passou,
que experimentou, ele antes de tudo tem, daquela experiéncia, ndo um
registro, ele tem uma elaboragdo. Porque no6s s6 registramos tomando por
base nossas referencias, entdo, como todo registro mnemdnico se da a partir

do que ja temos acumulado que percebemos ao interagirmos com o mundo ao
nosso redor (MONTENEGRO, 2008, p. 15).

Montenegro oferece ao pesquisador um manual de histéria oral, nele orienta
como se deve conduzir uma entrevista. Alguns dos pontos mencionados abaixo pelo
referido autor nos orientaram durante o trabalho empirico.

Um estimulo que pode ajudar muitas vezes o entrevistado a acrescentar
novos detalhes sobre algo que esteja dissertando é a repeticdo pelo
entrevistador da dltima palavra dita pelo entrevistado. Ou ainda expressdes
como: “mas foi assim mesmo?” “ah foi?”. Essa técnica pode ser utilizada de
maneira informal em qualquer conversa para demonstrar interesse, podera
servir como nova motivacdo para o entrevistado acrescentar novos detalhes
ao que estd sendo narrado ou evocar outras memorias referentes ao assunto
em tela. As perguntas devem sempre ter um carater descritivo e evitar

qualquer indugdo ou juizo de valor. E importante nfo fazer perguntas
extensas e analiticas (MONTENEGRO, 1994, p.150-151).

O entrevistador na perspectiva de Montenegro (1994, p.150) deve colocar-se na
postura de “parteira de lembrangas”, facilitador do processo de reconstrucdo de marcas

deixadas pelo passado ha memodria.

As narrativas que usamos neste trabalho podem ser vistas como facilitadoras do
entendimento do cotidiano dos colonos. Em nenhum momento as compreendemos como
portadoras de uma verdade inquestionavel, tais fontes sdo analisadas a luz de um

determinado referencial tedrico, o que nos permite problematiza-las. Observamos com
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base em tais estudiosos, que a histdria oral produz uma documentacdo que estd em
consonancia com o passado, baseada em circunstancias do tempo presente. Segundo
Montenegro (2012), ela é viva e inacabada, e a criacdo de tal documentagdo € em si um
ato de interpretacdo desenvolvido a partir da arte dialégica entre entrevistado e
entrevistador. Ainda para tal estudioso, na pratica da historia oral assumimos que 0

passado sempre € reinterpretado no momento da entrevista.

1.2 Coleta de dados

Em janeiro e fevereiro de 2013 realizamos visitas ao Centro de Documentacéo
do Estado de Rondénia tendo por principal objetivo a pesquisa de periddicos das
décadas de 1970 e 1980 que nos trouxessem matérias acerca do surto migratério para
Rond6nia, mais precisamente na regido onde foi implantado o PIC Ouro Preto. Para a
realizacdo desta tarefa utilizamos noticias extraidas de jornais de grande circulacdo do
periodo citado acima na capital, sdo eles: “O Estaddo” e “O Guaporé”. Além de um
folder distribuido em 1985 no municipio de Ouro Preto do Oeste. Foi possivel observar
nesses materiais a presenca de um discurso progressista, um discurso que deixa

explicito a ideia do “Eldorado”, de terras abundantes na regido.

Pudemos observar que o periodo de adaptacdo a esse novo espaco (zona rural de
Ouro Preto do Oeste), para uma boa parte dos migrantes foi um momento de grandes
dificuldades em razdo do descaso com a area por parte do poder publico, o que os
levava a desistirem do sonho de serem grandes produtores. A partir da andlise das
narrativas e da documentacdo supracitada observamos a discrepancia existente entre
esses dois discursos. Temos por intuito neste topico realizar um confronto entre a fala

presente nesses jornais e as narrativas que coletamos durante pesquisa de campo.

Nas falas de nossos colaboradores evidenciam-se, por exemplo, problemas
relativos a falta de assisténcia médica publica na regido. Neste contexto, a malaria
aparecia como algo corriqueiro entre 0s colonos, a ocorréncia em praticamente todos,
nos serve como uma prova da insalubridade do local. J& no imaginario dessa populagéo,
segundo Ernesto e Soares (2013, p.16), ter essa enfermidade era entendida como uma
forma de rito de passagem, isto €, o migrante era “batizado”, ficando assim “marcado”
neste processo de mudancas em que reconstruiam suas vidas. Sabemos que esta doenga

é tipica de regides tropicais. O clima quente e tmido da Amazonia torna-se ideal para o
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hospedeiro deste mal que causou a morte de muitos colonos naquela regido. Conforme

informagao de dona DolvinaLourenzi:
Era muita malaria, muita malaria mesmo. Eu com malaria, minha mae
com malaria, meu esposo com maldria, SO meu pai que nao deu maléria...
Meu irmdo quase morreu de malaria, eu acho que ele ficou meio
deprimido com tudo aquilo que deu I4, que deu uma parada cardica, ai
faleceu. A maléria pegou de um por um ndo ficou uma familia, nem
pessoa da familia sem pegar maléaria, e tinha gente que ficava mal demais
que chegava a desmaiar., eu fui a Ultima a pegar, entdo socorria 0s outros,
aplicava injegdo no musculo, na veia daquele povo e nunca tinha feito um
treinamento pra nada. Meu Deus todo mundo magro de, tanto pegar
malaria, e em mim s6 deu uma vez porque logo a SUCAM veio e trouxe
os comprimidos. Entdo a gente tomava um por semana, estdvamos até

amargos de tanto tomar remédio amargo, mas antes de chegar esses
comprimidos dava maléria no povo e com vinte dias repetia de novo.

A experiéncia mencionada acima por uma de nossas entrevistadas, no caso dona
Dolvina é de grande valor para este trabalho, uma vez que expde caracteristicas do
cotidiano dos migrantes ligadas a falta de uma infraestrutura hospitalar naquela regi&o.
Apesar disso, conseguimos perceber nesse contexto a acdo precaria e ineficiente do
estado. Segundo explicam Ernesto e Soares (2013), a falta de um contingente humano
técnico da &rea da saude naquele momento, somado a falta de equipamento hospitalar,
acarretou como vimos acima na fala de dona Dolvina a triste situacdo dos migrantes

forcados muitas vezes a se automedicarem.

A questdo da precariedade do atendimento medico relatada anteriormente é
problematica no sentido do acesso ao tratamento da maldria. Entretanto tal situacdo ja
foi muito pior. Mais precisamente quando o 6rgdo responsavel pela saide em Ouro
Preto do Oeste, a Superintendéncia de Campanha de Satude Publica(SUCAM) ainda ndo
atuava, conforme observado na fala de dona DolvinaLourenzi em entrevista realizada
em 2013:

Quando precisava de remédio comprava tudo la no Antoninho Cunha, ele
tinha uma farméacia 14 em cima da pedra, dava os remédios e quando
precisava era |4 que ficavamos internados.

Tal quadro nos mostra uma série de situacdes do dia a dia destes migrantes no
que concerne as dificuldades enfrentadas pela falta de infraestrutura publica de saide na
regido. Ao se dirigir ao dono da farmdcia no diminutivo, “Antoninho”, segundo Ernesto
e Soares, 2013 presume-se uma relacdo de proximidade que valoriza o atendimento

empirico deste comerciante de remédios em seu estabelecimento. Além disto, o fato de
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ficar internado nesse mesmo local mostra, como dito acima, a falta de um ambiente
hospitalar adequado que atendesse as familias de colonos. Isto somado ao fato de,
segundo DolvinaLourenzi, ser comum a maléria reincidir cerca de vinte dias depois dos
primeiros sintomas, mostrando a fragilidade do tratamento dado pelo entdo
“farmacéutico”; e ao mesmo tempo a complicada realidade que estes migrantes tiveram

de enfrentar principalmente nos primeiros anos de sua empreitada.

O INCRA, ao distribuir os lotes de terra, abria estradas vicinais com ligacdo com
a BR-364. Entretanto, a manutencao destas estradas de chao e da prépria rodovia federal
era peéssima, o0 que impossibilitava um bom escoamento do que os agricultores
produziam com muita dificuldade, bem como o proprio deslocamento destes para os

ndcleos urbanos existentes ao longo da BR-364.

Um exemplo de tal situacéo estd na fala de uma das moradoras da regido. Ela e
seu esposo possuiam um lote, entretanto ele sofreu um acidente ao cacar, mais

precisamente um tiro. Na fala de dona Dolvina:

La pras quatro horas nds escutamos tiro, mas achavamos que ele estava
cacando, quando foi dali um pouco chega um pedo dizendo que ele tinha se
machucado, que na verdade ele ndo tinha morrido ainda, entdo o pedo foi la
pra linha 35, porque naquele tempo ndo morava ninguém aqui por perto, além
daqueles trés que estavam cagando com ele, sO restou 0 pedo, até que ele foi
I4 e conseguiu mais gente para socorrer meu marido, 0s homens que tinham
ido cacar ja haviam voltado e nisso ja era noite, o pedo chegou aqui era meia
noite ou mais, ja era madrugada, a minha tia foi 14 pra minha casa, ela
morava aqui perto nessa noite ninguém dormiu, naquela ansiedade, naquela
agonia, naquele sufoco e, quando eles chegaram comeram um pouco ali e
foram buscar ele, quando chegaram com ele ja era dia, e nem téo longe era,eu
ndo sei como as coisas eram tdo dificeis e andar dentro da mata de noite no
escuro, ele chegou e ainda falou, pediu pra pegar os documentos mas bem
baixinho e o restinho de dinheiro que tinha ali, ele estava com os olhos
sequinho, sequinho e a boca bem sequinha s6 estava vivo ndo sei porque,
tinha saido todo sangue j&, tinha perdido tudo, n6s andamos até a linha 36
carregando ele na rede e ele acabou de morrer. Andar naquelas linhas era das
coisas mais dificeis para nos. Tinha toco, buraco, tudo que num prestava.

O relato da situagdo vivenciada por dona Dolvina, além de mostrar que esta
agora teria que ser o “homem e a mulher da casa” com a responsabilidade de cuidar da
propriedade rural, mostra também uma realidade enfrentada por estes migrantes
relativos & qualidade das estradas, bem como a comunicagdo com 0s nucleos urbanos
préximos. Percebemos a dificuldade de deslocamento que passara para trazer seu
marido para passar o Ultimo momento proximo a familia, mesmo sendo um local

préximo da residéncia.
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Figura 1-Noticia em periddico que expde as benfeitorias realizadas pelo INCRA.

Fonte: Jornal “O Guaporé”, Julho de 1980. Centro de Documentagdo do Estado de Rondonia

Durante as entrevistas que fizemos na comunidade de Nossa Senhora da Guia,
na linha LC 80, constatamos que o auxilio disposto pelo INCRA, deu — se apenas no
inicio da colonizacdo, funcionando como ja mencionado acima, como um chamariz,
objetivando trazer migrantes para essa regido, sendo estes posteriormente abandonados
a sua propria sorte em uma regido totalmente desconhecida. Apesar disso, pudemos
observar no Centro de Documentacdo do Estado de Rondénia, jornais da época, que
noticiavam o grande feito por parte Governo Federal nesse momento da historia de

Rondo6nia.

No exemplo da figura 13, o INCRA é posto como responsavel por desenvolver

a paz social, aquele que levaria ao homem o seu “natural anseio”, no caso, as terras

distribuidas pelos projetos de colonizagdo. Sabemos da importancia que este teve para a

formacdo do estado de Rond6nia, ndo discordamos disso. Contudo, é necessario

ressaltar que coube a este 6rgdo apenas a organizagdo dos primeiros assentamentos.

Somente as primeiras levas de migrantes € que receberam algum tipo de beneficio.

Como no caso de seu Nivaldo, que recebeu cesta basica e um casal de animais, logo

apos sua chegada. Ainda assim, comenta “os maus bucado” com que se deparou na
linha 80 e sua relagdo com o INCRA. Como ele préprio conta:

Eu passei num posto do INCRA 1a na entrada de Vilhena, esqueci meus

documentos tudo. Vim conhecer as terras, antes de chegar aqui eu dizia

assim: Vocés se interessaram por isso aqui? O que vocés viram nessas terras?

E tudo morta. E meu irmao pelejando comigo. Calma que tu vai ver! E tudo

fértil. E era mesmo, essa faixa todinha aqui. Vendemos la um terreno que deu

até um dinheirinho, o suficiente pra n6és comprar aqui. Foi tudo bem

encaminhadinho no inicio, mas depois...[...] O INCRA doava cesta basica,

casal de animal, mas a familia era grande, num deu pra quem quis. No inicio

nos éramos a novidade, depois o INCRA foi tratar de cuidar dos outros e
assim por diante, depois veio o aperreio. NOs ndo conseguia ajuda deles. Era
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assim: quem fosse chegando tinha que conseguir se arrumar logo, porque
sendo s6 por Deus, ou por unido com a vizinhanga.

Figura 2-Jornal “O Estaddo” destaca Ouro Preto do Oeste como o sustentaculo de Rondonia.

Fonte: Jornal “O Estaddo”, Novembro de 1981.Centro de Documentac¢do do Estado de Rond6nia.

Trazemos mais um periddico do inicio dos anos oitenta que d& énfase ao
desenvolvimento do municipio de Ouro Preto do Oeste, destacando-0 como 0 novo
“sustentaculo” do estado. Logo no inicio da matéria, enfatizam-se os pontos positivos
desta regido, dando atencdo especial para a qualidade das terras, onde, conforme
explica, sdo plantados café e cacau por familias recém-chegadas, com doacdo de
beneficios do governo federal através do INCRA. Apesar de “O Estaddo” ser um
perioddico de circulagdo local, entendemos que este desempenhou um grande papel na
divulgacdo dos Projetos de Colonizagdo como responsaveis pelo crescimento
econdmico regional. Aliados as informagdes repassadas de “boca em boca” por pessoas
que aqui residiam e possuiam parentes ou amigos em outras partes do pais esses jornais

funcionavam de forma a legitimar o imaginario de grandes riquezas existentes nessa
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parte da Amazonia, no caso terras férteis para aqueles que em suas cidades de origem

pouco ou nada possuiam.

Abaixo, observamos um folder distribuido no municipio de Ouro Preto do Oeste,
em meados dos anos de 1980 durante o governo de Jorge Teixeira. Aqui mais uma vez é
notavel o discurso progressista de desenvolvimento da regido durante o periodo de

colonizacao.

Figura 3- Folder distribuido em meados dos anos 80 em Ouro Preto do Oeste — RO.

WINVMIENTO

Fonte: Centro de Documentacdo do Estado de Rond6nia.

Na parte interna do folder, no topico “Infraestrutura basica”,sd0 descritas as
obras realizadas por parte do poder publico para com a zona rural: “No setor rural
implantam-se de forma definitiva cerca de 1500 km de estradas vicinais, um apoio rural
com equipamentos para a saude, educacdo e assisténcia técnica”. Confrontando a
mensagem presente no material acima com as narrativas de nossos colaboradores vé-se

que a situacdo naquele periodo é oposta a referida na figura 15.
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Trazemos o exemplo de Manuel Francisco, agricultor, oriundo do Espirito Santo,
morador da regido ha mais de 35 anos, segundo nos relatou havia muito descaso com as
familias das linhas:

L& no Espirito Santo era um terreno de muitas pedras, muitas montanhas e
para n6s que sempre trabalhamos na agricultura era muito dificil, primeiro
que ndo tinha condic¢bes de adquirir terra e estava muito trabalhando com a
divisdo de renda, mordvamos na terra de um fazendeiro, entdo a decisdo de
vir para Rondonia. Aqui era até melhor que 14, tinha algum futuro, sabe?
Mesmo assim “sofremo” muito. Dificuldade com “fi” que adoecia e num
tinha quem socorrer, era muito sofrimento. No inicio, a gente morava nuns

casebrinho, quando chovia, molhava tudo e se ventasse entdo. Chegar nessa
regido era caso sério. Num tinha estrada, num tinha nada.

Ainda sobre isso, destacamos Dona Luiza, que nos traz mais uma mostra da falta
de assisténcia a saude, aqui a de mulheres gravidas que dependiam de seu trabalho

como parteira para terem seus filhos.

Segundo explicou dona Luiza, do lar e parteira, este foi um periodo de muito
trabalho e que contradiz o exposto acima no folder, o de que haveria “apoio rural”

contendo equipamentos para a salde para a populacéo.

Ja estava sofrendo demais, deixei meu menino no sitio e passei pra ca pra
descansar, mas ndo adiantou, todo dia eu fazia parto. Teve semana de eu
fazer trés partos, dentro da minha casa. Ali as mulheres comiam, elas bebiam,
eu dava roupa lavada, olhava o bebg, fazia tudo elas vinham pra casa e 0 que
eu cobrava era o remédio que eu gastava. E depois que a crianga nascia eu
tinha que (tomar apontamento) anotar o dia, més e 0 ano que a crianga nasceu
e levava no postinho 14 em baixo e 14 eles faziam do jeito que eles queriam,
colocava no livro de 14, entdo ficava como se fosse 1a que a mée tinha
ganhado a crianga.

Na fala de dona Luiza, hoje ja falecida, e considerada méde da cidade de Nova
Unido—RO, justamente por ter feito o parto de grande parte dos habitantes desta cidade,
percebemos a necessidade de seu conhecimento como parteira em um local que o
Estado ndo dava assisténcia a essas méaes. A dicotomia é tdo evidente que esta tinha de
informar ao poder puablico a quantidade de maes que davam a luz sobre sua
responsabilidade, mostrando um grande paradoxo sobre a relagdo da auséncia do poder

publico neste espago.

A partir da leitura de tedricos relacionados a Histdria e aos Estudos Culturais foi
possivel observar que um dos pontos que essas duas linhas de estudo abordam, diz
respeito ao contexto em que foi produzida uma determinada documentagdo. Devemos

enquanto historiadores/ pesquisadores nos atermos as forcas que as levaram a
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sercriadas, a entendermos os bastidores da producao de tais registros. Tal pressuposto
pode ser aplicado aos periddicos com que trabalhamos aqui, uma vez que foram
produzidos dentro de um contexto especifico, o da ditadura, em que o discurso da
seguranca nacional e da integracdo regional estava sendo difundido. A respeito disso,
consideramos valida a proposi¢ao de Stuart Hall, segundo ele, “todos os discursos sao

localizados”.

Todos nds escrevemos e falamos desde um lugar e um tempo particulares,
desde uma histéria e uma cultura que nos sdo especificas. O que dizemos esta
sempre em “contexto”, posicionado. (HALL, 1996, p.68).

Ainda dentro dessa discussdo, trazemos Albuquerque Junior (2009). Segundo
explica, os documentos ndo nascem documentos, eles se encontram marcados pelos

diversos interesses existentes em determinado momento.
1.3 - Lugar De Vivéncias: Comunidade de Nossa Senhora da Guia.

Nos proximos paragrafos temos por objetivo principal analisar as falas de nossos
colaboradores a partir do viés humanista da geografia. Para que isso seja possivel,
tomamos como base 0s seguintes conceitos: espaco vivido e lugar. Tais pontos se
tornam de grande relevancia nessa pesquisa, pois nos possibilita entender o homem (o
migrante) em suas mais variadas formas. Sobre isso, Frémont (1980, p.23) explica que
as relagcbes do homem com o espaco ndo se constitui em um feixe de dados imanentes

ou inatos: combinam-se numa experiéncia vivida, que se forma, se estrutura e se desfaz.

Dentre os varios assuntos abordados nas entrevistas, um em especial nos chamou
a atencdo, a situacédo vivenciada pelas mulheres nesse espaco de colonizacdo. As falas
de dona Marinalva e seu Nivaldo sdo ricas em detalhes e de alguma maneira nos
possibilitam conhecer aspectos que praticamente ndo figuram nos ditos trabalhos

“oficiais” que abarcam o contexto de nossa pesquisa.

De acordo com seu Nivaldo, sua mde ndo tinha muita liberdade devido a

repressdo que sofria por parte de seu esposo.

Acho que minha mée num tinha uma vida muito boa ndo. Ela sé foi saber o
que era poder sair de casa sozinha depois que meu pai morreu. A verdade tem
que ser dita, ela vivia presa aqui, era sé dentro de casa. Ela num tinha muita
autonomia, vocé ta me entendendo? Era sé aqui dentro direto de casa, parecia
um bicho preso na gaiola. Eu num podia fazer nada.

Nessa mesma tematica, dona Marinalva comenta:
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As mocinhas de antigamente daqui num andavam que nem as de hoje nao.
Era tudo feita pra casar, quando arrumava um namorado, era pra casar [...] s6
vivia dentro de casa mesmo, pra sair era s6 se fosse com 0s pais ou irmao
homem [...] elas ja tinham o lugar dela que era fazendo comida pros
trabalhador, lavando roupa, os “cuero” dos mais novinho quando nascia.
Num tinha isso de passear na casa de amiga ndo que nem tem hoje em dia. A
Unica diversdo que se tinha mesmo era quando ia pra igreja. Mas era soO
também.

Os fragmentos acima nos mostram o quao restrito eram 0s espagos de vivéncia
da mulher nesse periodo. Estava limitada a dois ambientes, a casa e a igreja, neste
ultimo caso, sempre acompanhada de um responsavel. Sobre esse debate, consideramos
valida a colocacdo que Frémont (1980, p.50) faz a respeito dos espacos de vivencia das
mulheres. Segundo explica, estas, geralmente vivem em circulos muito estreitos, quase
secretos, entre a casa familiar e as redondezas. O espaco vivido como j& explicado
anteriormente, pode ser compreendido como um ambiente valorativo. Frémont (1980) o

caracteriza a partir das experiéncias vividas dos sujeitos.

O espago vivido em toda sua espessura e complexidade aparece, segundo
Frémont (1980), como o revelador das realidades regionais; estas tém certamente
componentes administrativos, histéricos, ecoldgicos, econdmicos, mas também e mais
profundamente psicol6gicos. Buscamos aqui, a partir da metodologia da histoéria oral, o

entendimento de tais “realidades” em torno dessas familias de colonos.

A partir das entrevistas, observei que grande parte de nossos colaboradores
frequentavam a Igreja Catdlica em suas cidades de origem, ao adentrarem em Ouro
Preto do Oeste buscaram dar continuidade a antigas representaces. Sobre isso, dona
Maria Lucas de Ramos expde: “Nossa Senhora desde 14 vem ajudando nés. Qualquer
dificuldade que nds temos, nos pede dela e encontramos a solugéo [...] nasci na igreja

catdlica e t6 aqui até hoje, num mudo mais ndo.”.

Sobre a Igreja de Nossa Senhora da Guia, seu Nivaldo nos explica.

Era o que nos precisdvamos aqui. Nds sentiamos falta de algo em nossa
comunidade. A Igreja de Nossa Senhora da Guia nos trouxe uma base
fortificante. Ela tem um significado muito grande pra nds aqui das
redondezas. O sentimento que temos por ela é enorme. S sabe mesmo quem
é daqui. Acho que nés passamos a viver até melhor por causa dela aqui entre
a gente.

O trecho acima nos remete a fala de Pankow (1988, p. 17), segundo nos explica,

para que 0 homem mantenha-se em harmonia com seu espaco, € de suma importancia
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aexisténcia de referéncias simbolizantes, que seriam responsaveis pela coesdo do grupo,

0s ajudando em momentos de dificuldades.

Ainda sobre essa discussao, Claval (1989) coloca o espaco como sendo um dos
apoios privilegiados da atividade simbolica. Segundo afirma, ele passa a ser valorizado
e percebido pelo grupo que o compde, ndo sendo isso acessivel a membros externos
aquela comunidade. A respeito disso, trazemos duas narrativas que exemplificam bem

tal questao.

No fragmento a seguir, Dona Eva Januario tece comentarios em torno de uma

determinada pratica cultural, o culto realizado em igrejas evangélicas nos anos 80.

Eu num tenho nada contra, o negdcio € que eu num vejo muita vantagem
naquela barulheira que eles fazem I4. O pastor s6 sabe falar assim: amém! Ai
o povo responde: amém. E um negdcio de pular, chorar. Eles choram por
tudo [...] quando eu fui 14, eu fiquei bem séria vendo aquilo. Depois, no
caminho la pra casa, a vontade que eu tinha era s6 de rir. Minha filha, se
qualquer um visse, ia ficar era de galhofa, vocé mesmo, ia achar graga.[...] eu
tenho muito respeito por todo mundo, seja de qual religido for, mas assim, o
que eles fazem 14 é uma outra coisa, acho muito sem sentido, tudo bem que
eles falam de Deus, esse é 0 nosso Unico caminho, mas vocé acha que precisa
daquilo tudo? Eu lhe respondo: num precisa ndo. Eles faziam muito
espetaculo naquela igreja, menina. Era uma gritaiada medonha. Era um tal de
“aleluia” e era bem alto, parece que Deus s6 ia escutar se gritassem. Eu me
lembro das palavra direitinho, parece é que eu sou de 14, num é nao? “O
sangue de Jesus tem poder”, “Louvado seja o nome do senhor”. Eu tenho elas
bem guardadinha na minha mente. Eu acho que fiquei foi com medo de voltar
4 [...] mas eu respeito ele tudinho, eu brinco por brincar mesmo [...] o
neg6cio mesmo é que pra mim, num tem sentido aquilo 1a. E muito sem
graca.

Em um segundo momento, nossa colaboradora destaca alguns pontos pertinentes

a sua vivencia na igreja catdlica.

L& na nossa igreja é mais diferente, ndo precisamos gritar nem nada. Deus
escuta do mesmo jeito, eu falo baixinho, eu rezo sé pra mim, e me adianta e
muito. Eu acredito que o nosso jeito é mais parecido com o inicio dos
tempos. A gente da igreja cat6lica segue tudo direitinho [...] um dia vieram
falar pra mim que pra conhecer a verdade eu tinha que ler a biblia, eles me
falavam que a palavra do senhor tava s6 na biblia, eu fiquei meia assim. Era
como se eu tivesse fazendo tudo errado. Eu no inicio do gostei ndo, mas
depois larguei de mdo. Eu sei que o que nés faz, o nosso jeito aqui na
comunidade de Nossa Senhora da Guia ta certo. E assim desde muito tempo,
eu acho que meus pais, meus avos num iam mentir sobre a religido de Deus.
Vocé ta entendendo o que eu to explicando? Os catélicos tdo ai ha um bom
tempo. NGs t& seguindo o correto, o determinado por Deus. Num é nenhuma
invencdo. Isso pra mim é a verdade. NoOs t& no caminho certo. Isso sim tem
um sentido, é o que nos da um rumo.

Destacamos acima espagos distintos e as caracteristicas a eles atribuidos. Na

primeira narrativa, é notoria a desqualificacdo dada ao ambiente em que prevalecem
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tracos do Protestantismo. Isso se da em razdo deste ndo fazer parte do circulo de
relagdes da migrante narradora. Em um momento posterior, observamos o quao
significativo € o espaco de vivencia no qual a Igreja de Nossa Senhora da Guia esta
inserida. Dona Eva Januario em determinados pontos de sua fala busca mostrar que a
sua igreja € a verdadeira. Tal discussdo possui conexao com 0 posto anteriormente por

Paul Claval.
1.4 - O Lugar

Nos primeiro anos da colonizagdo em Ouro Preto do Oeste devido as
dificuldades de acesso a linha 80, a missas eram conduzidas por membros daquela
comunidade. Inicialmente ocorriam na casa de moradores, posteriormente foram
transferidas para a Igreja de Nossa Senhora da Guia. A respeito disso, expomos a fala de
dona Dolvina, ela nos mostra como 0s migrantes organizavam seu espaco religioso
utilizando o que havia na regiéo:

A falta da comunidade, da igreja, o que eu ficava mais triste é que dava no
domingo e ndo tinha pra onde ir, com quem conversar, a gente se reunia, e até
que a gente fez muita unido, juntamos uns vizinhos que morava mais perto e
rezdvamos o ter¢o, ndo tinha o que fazer, tanto mulheres como os homens
rezavam o terco. Meu tio veio de Ouro Preto, conseguiu uns folhetos I4 na

comunidade de Ouro Preto, 14 na pardquia e nés comegamos a celebrar o
culto.

Segundo explica Halbwachs (1990), Deus é onipresente, podendo manifestar-se
em qualquer regido. Para que isso ocorra, é necessario que os fieis queiram
coletivamente ali comemorar suas praticas de devocao religiosa. A narrativa acima pode
ser compreendida desta maneira. Ainda para Halbwachs (1990, p.30) as sociedades
religiosas estdo fundamentadas em uma comunidade de crengas que tem como objeto
seres imateriais, essas associagdes estabelecem lacgos invisiveis entre seus membros. A
religido no dizer de Alves (1996, p.11), ndo se liquida com a abstinéncia de atos

sacramentais.

Bloch, em sua obra Apologia da Histéria ou Oficio do Historiador (2002),
realiza alguns comentarios acerca dos novos metodos utilizados na pesquisa historica.
Dentre estes, podemos destacar a analise de imagens. O autor dd o exemplo do
historiador das religides, “estes ndo se contentariam em copiar tratados de teologia,

sabiam que as imagens pintadas ou esculpidas nas paredes dos santuarios tinham tanto a
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lhes dizer sobre as crencas quanto muitos escritos”. (BLOCH, 2002, p. 80). E o que

buscamos fazer com algumas imagens a seguir.

Figura 4: Espaco doméstico de dona Elielma Maria
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Na figura nove vé-se o espaco doméstico de dona Elielma repleto de elementos
religiosos que remetem a representagdes do grupo ao qual se insere. Observamos nessas
imagens a manifestagdo da religiosidade catolica, que de acordo com Andrade (2010,
p.13), em O culto aos Santos: A Religiosidade Catdlica e seu Hibridismo “se da através
do culto aos santos, reconhecidos ou ndo pela igreja, uma pratica que esta presente

desde a constitui¢do da hierarquia crista”.

Consideramos necessario distinguir aqui os termos: religiosidade de religido. O
primeiro, conforme explica Manoel (2010, p.19) revela um atributo de busca do
sagrado, sem especificar o que seja esse sagrado, tanto como fuga, quanto explicagédo
para o real vivido ou ainda negociagdes com as divindades na procura de solucdo de
problemas. Ja religido é entendida como um conjunto de doutrinas e praticas
institucionalizadas, cujo objetivo é fazer uma ponte entre o sagrado e o profano, o

caminho de reaproximacao entre Deus e 0 Homem.

Conforme explica Tuan (1983, p. 166), os seres humanos tém grandes poderes
de recuperacdo, com a desconstrucdo de um centro do mundo outro pode ser construido
préximo dele ou em outra localidade. Pudemos observar isso na fala de Dona Maria
Lucas de Ramos:

Néo foi nada facil recomecar ao chegar em Ouro Preto, nos ndo possuia nada,
mesmo assim, conseguimos. N6s vendemos tudo l& no Parand, nds so
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conseguimos um pedaco de terra aqui, por causa do dinheiro de Ia. Foi muito
dificil pra nés nos erguer aqui. Mesmo com toda a dificuldade que nés tinha,
gracas a Deus e a nossa peleja nos conseguiu vencer.

Segundo Yu- Fu Tuan (1983, p.3) “Lugar” esta relacionado ao sentimento de
seguranca, de protecdo. Para ele “Espago” e ““ Lugar” sdo termos familiares que indicam
experiéncias comuns. O lugar é seguranca e o espaco liberdade: estamos ligados ao
primeiro e desejamos o outro. A respeito de disso, o referido autor nos da exemplo do
que poderiamos entender como lugar. Nao ha lugar como o lar. O que comega como
espaco indiferenciado transforma-se em lugar a medida que o conhecemos melhor e o

dotamos de valor.

Conforme explica Tuan (1983), a sociedade moderna possui seus ndmades-
andantes, que no caso, podem ser identificados, por exemplo, através de marinheiros e
migrantes. As consequéncias que tais andangas produziriam estariam ligadas ao fato
desses individuos se adaptarem a tal forma de vida em razdo da necessidade, e ndo

especificamente por uma escolha. A respeito disso, seu Nivaldo nos explica:

Eu num podia desafiar meu pai, eu ainda morava com meus pais, eu acho que
eu ja tinha 25, 26 anos, num lembro bem, eu num queria vir de jeito nenhum
pra c& pra Rond6nia. Vim pra olhar as terras pra v& como era e num gostei de
nada, pra piorar minha situacdo perdi por uns dias meus documentos la no
INCRA, fiquei sem poder fazer nada aqui na cidade. Eu tava emburrado
demais por ter que me mudar. Eu fiquei meio as avessas com o pessoa la de
casa, eu achei que isso podia mudar a opinido do meu pai, hum adiantou foi
de nada mesmo. Teve um dia que ele brigou e brigou feio, ele me falou o
monte de coisa. Que Deus tampe as oucas dele. Num to falando mal, mas foi
o que aconteceu. Ele disse assim: O Nivaldo, vocé ja4 é um homem, tem
necessidade disso ndo, num preciso lhe chamar a atengdo. Vocé quer é ficar
é? Pois fica! Tu vai morrer é de fome ai. Eu também num queria ir, rapaz. T
fazendo isso é por precisdo. Nos ai tudo passando necessidade e tu birrando.

Ap0s a chegada em Ouro Preto do Oeste, esse nosso colaborador nos relatou que

sua adaptacdo ndo ocorreu rapidamente:

Eu ainda demorei um pouco pra me acostumar aqui, eu sabia que era pro meu
bem. Se eu continuasse 14, s6 Deus sabe como ia ser, mas num era uma
situacdo boa. Vocé se via longe e tudo que gostava, tudo aquilo que tava
acostumado. L4, por mais que noés fosse pobre, nds tinha uma casa com
condi¢cBes melhorzinha. Nds aqui bem no comego ficou foi numas tapera,
coisa mais horrivel do mundo, quando chovia, enchia de formiga pelos punho
da rede. Era coisa feia demais.

Ao decorrer do tempo, contudo, seu Nivaldo foi se adaptando a essa localidade,
mantendo uma relagéo de carinho para com a linha 80:
Depois de um tempo penando aqui em Ouro Preto, eu comecei a me

acostumar. Num foi de uma hora pra outra ndo. Foi sofrido e longo o meu
percurso aqui, mas Deus olhou por mim. As nossas reunides, a nossa unido,
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0s vizinho que era tudo gente boa me fez mudar de opinido sobre a nossa
comunidade, me aconteceu coisas boas. Eu casei com a minha mulher, a
Marinalva. Foi aos pouquinhos, num sabe?

Essa Gltima fala, pode ser associada com uma das proposi¢des de Tuan (1983,
p.158). Conforme coloca, os acontecimentos simples podem com o tempo se
transformar em um sentimento profundo de lugar. “Depois de uns tempos aqui, eu
passei a me sentir feliz, muito bem. Nem parece que eu tinha mudado de estado, eu ja
tava me sentindo em casa. Num € assim que o povo diz quando a gente se sente

confortavel?”

Um ponto em comum nas falas dos moradores diz respeito & auséncia de
violéncia dentro da comunidade de Nossa Senhora da Guia. Segundo nos informaram
praticamente ndo ha registros sobre tal problema naquela localidade. Esse lugar oferece
seguranga, torna-se possivel viver sem preocupagdes. A respeito disso, dona Maria
Lucas de Ramos explica:

E melhor de criar nossos filhos aqui, a gente num fica com aquele aperto no
peito. Eles saem e ficam por aqui por perto mesmo. Ndés num tem essa
preocupacéo com drogas, com as méas influencia que tem na cidade. Aqui é
calmo, muito bom.

Acreditamos que a Comunidade de Nossa Senhora da Guia, em razdo de sua
calma e paz, possa ser entendida como um lugar intimo e idealizado. Esse lugar

representa protecdo contra os mais diversos problemas tipicos de cidade grande.
1.5-Trabalho de Campo

Para uma maior compreensdo acerca do assunto abordado, realizamos duas
visitas a Comunidade de Nossa Senhora da Guia com o objetivo de coletar fontes orais
(narrativas). A primeira ocorreu em dezembro de 2012, quando entramos em contato
com trés familias que ja conheciamos de pesquisas anteriores e que gentilmente se
dispuseram a nos ajudar. Em razdo da proximidade das festas de final de ano ndo foi
possivel conversar de forma mais tranquila com nossos colaboradores. Eles estavam
empenhados organizando a comemoracgao que ocorreria naquele ambiente nos proximos

dias.

A escolha dos entrevistados para este estudo se deu em torno daqueles que

vivenciaram 0s anos iniciais do PIC-Ouro Preto. Consequentemente no comeco da
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Comunidade supracitada que tem relacdo direta com esse periodo da histéria de

Rondobnia.

Apesar dos preparativos para as festividades que se aproximavam fomos
apresentados por Nivaldo a mais alguns moradores da linha 80 que acharam curioso o
fato de estarmos interessados em suas experiéncias de vida, Altamiro Gongalves, por

exemplo, nos relatou que sua vida ndo possuia nada de especial:

Eu s6 tenho pra lhe falar mesmo é do meu trabalho. Trabalhei de criancinha
até uns dias desses que foi quando me aposentei. E s6 isso mesmo. Tudo que
tenho foi a custa disso e de Deus que sempre teve comigo. Se isso for lhe
ajudar vou ficar feliz.

Nosso trabalho dependia da disponibilidade de tempo dos agricultores. Tendo
em vista que aquele momento ndo era propicio a isso buscamos respeitar o ritmo de vida
de nossos entrevistados, deixando nossa visita para 0S meses seguintes, mais
especificamente em junho, periodo esse proposto por nossos colaboradores e que

segundo eles todos poderiam falar.

No més de junho de 2013 retornamos aquela localidade, onde foram colhidas
sete entrevistas, nas quais abordamos pontos ligados ao processo migratério. Como
também a fase de adaptacdo, as principais caracteristicas e a formacdo da comunidade
de Nossa Senhora da Guia, a relacdo de cumplicidade entre os vizinhos no inicio da
colonizacdo, de forma geral, como dito acima suas experiéncias vividas destacando o
papel do homem dentro de um recorte espago tempo. Em nosso caso, de migrantes, que
muitas vezes é relegado a um segundo plano. Tal ponto estd embasado em Bloch
(2002). Segundo esse, 0 bom historiador se parece com o ogro da lenda, onde fareja

carne humana, sabe que ali esta sua caca..
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CAPITULO 1

LEITURASINTERDISCIPLINARES: ESTUDOS CULTURAIS, NOVA
HISTORIA CULTURAL E GEOGRAFIA HUMANA.

Temos por principal objetivo neste trabalho, analisar a partir da memoria, o
espaco vivido do grupo religioso de familias migrantes que se deslocaram para a zona
rural de Ouro Preto, incentivado pelo governo federal durante as décadas de 70, 80 e 90.
Para a realizacao de tal estudo, utilizamos como referenciais a Nova Historia Cultural,
Estudos Culturais e a Geografia Humana, referenciais que conforme observamos
possuem um ponto em comum: abordam o conceito de cultura sob diversas
perspectivas, neste viés, todos seriam detentores da cultura, ndo somente 0os membros da
considerada “alta classe”. Os tedricos ligados a essas areas trabalham pautados sob um

olhar plural.

Neste momento, buscaremos realizar uma discussdo em torno de alguns pontos
que consideramos importantes para 0 entendimento dos Estudos Culturais.Utilizamos
para isso autores pertencentes a essa area, entre eles destacamos Cevasco (2008), Hall
(2003) e Escostesguy(2010). A primeira, em sua obraDez Li¢bes sobre os Estudos
Culturais, discorre sobre aspectos que vao da formacdo da disciplina a insercdo da
mesma no Brasil. Segundo Cevasco (2008), o seu surgimento ocorreu na Gra Bretanha,
nos anos de 1950, em aulas noturnas para trabalhadores, sendo este um empreendimento
considerado marginal, desconectado das universidades, estabelecido, ainda conforme a
autora supracitada, a partir da necessidade politica de estabelecer uma educacdo

democratica para os que foram privados dessa oportunidade.

De acordo com Escostesguy (2010),dois fatores impulsionaram os Estudos
Culturais: a publicacdo dos textos de Thompson, Williams e Hoggart, e a inauguracédo
de um movimento politico e intelectual, a Nova Esquerda. Esta argumentava em favor
de um sistema de comunicacdo mais expressivo da cultura de massas e menos
preocupado com as distingdes elitistas entre baixa e alta cultura. Todas as formas de
expressao tem sua propria validacdo e todas sao merecedoras de uma séria apreciacdo
(ESCOSTESGUY, 2010, p. 186). De acordo com Eagleton(2010, p. 51), os estudos
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culturais se propdem a uma igualizacdo processual dos seus dados. Em outras palavras,
todas as formas de vivéncia seriam portadoras de significados sociais e, nesse sentido
preciso, devem ser estudadas com igual seriedade analitica. Os estudos sobre cultura
ampliariam a faixa e asensibilidade social, na verdade estariam centrados em contestar

todo o sistema de valor que respaldava a tradi¢do mais antiga.

Para Cevasco (2008, p.64), a forma dos E. C. é expressao de uma luta por um
modo de vida distinto, baseado no principio da solidariedade, de educa¢do democrética
e de uma luta por uma cultura comum. Os Estudos Culturais, conforme Escostesguy
(2010), devem ser vistos tanto sob o ponto de vista politico, na tentativa de constituicao
de um projeto politico, quanto do ponto de vista teorico, isto é, com a intencdo de

construir um novo campo de estudos. Visto que,

Sob o ponto de vista politico, os Estudos Culturais podem ser vistos como
sinénimo de “corre¢do politica”, podendo ser identificados como a politica
cultural dos varios momentos sociais da época e de seu surgimento. Sob a
perspectiva teorica, refletem a insatisfagdo com os limites de algumas
/disciplinas, propondo, entdo, a interdisciplinaridade [...] Os Estudos
Culturais estavam pensados para preencher um vazio intelectual e politico
numa sociedade altamente estratificada. (ESCOSTESGUY, 2010, p. 137 -
202).

Os Estudos Culturais (HALL apud ESCOSTESGUY, 2010, p. 138) ndo
configuram uma disciplina, mas uma area onde diferentes disciplinas interagem,
visando o estudo de aspectos culturais da sociedade. De acordo com Hall (2003, p.
2000), os E. C. abarcam discursos multiplos, bem como numerosas historias distintas.
No entanto, cabe ressaltar, ainda segundo este teorico, que, apesar do projeto dos
Estudos Culturais se caracterizarem pela abertura, ndo se pode reduzi-los a um

pluralismo simplista.

Observamos, a partir de Cevasco (2008), uma preocupacdo com a discussdo das
modifica¢Oes ocorridas ao longo dos séculos no que diz respeito ao conceito de Cultura.
Destaco aqui o seu significado preponderante durante o século XVI, conforme autora
referida nos explica, seu sentido voltava-se para a acepg¢éo de cuidar, seja ela aplicada
tanto a cultura quanto aos animais. Outras defini¢cGes lhes foram atribuidas, cada uma

acompanhando as transformagdes sociais ao longo da historia.

Nota-se que, durante a formacdo dos Estudos Culturais, estabeleceu-se o
confronto entre duas acepcdes e suas diferentes perspectivas, sdo elas: a cultura de
minoria e a cultura em comum. A primeira, segundo Cevasco (2008, p.43), é oriunda do
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contexto social na Inglaterra, é entendida como um dominio separado do mundo real, 0s
seguidores desta propunham o treinamento de uma elite que assumisse as instituigcdes
culturais e as mantivessem no rumo da alta cultura. Existia aqui a necessidade de se
estabelecer hierarquias. Por sua vez, a denominada Cultura Comum tem, como uma de
suas funcoes, a exposicdo de suas realizacbes ao maior nimero de pessoas; mesmo que
modifique a sua tradigdo, tal ponto sera discutido posteriormente com base em Peter
Burke. Aqui, ela é interpretada como sendo de todas as sociedades, e de todos os modos
de pensar. Nessa perspectiva, todos seriam produtores de cultura, ndo apenas
consumidores, o que implica uma sociedade sem divisdes de classe e em oposicdo as

formas de desigualdade.

2.1-Pais Fundadores: Raymond Williams e Richard Hoggart

Dentro deste ambiente, mencionamos Hoggart (1973). Seu estudo, conforme
explicitado, é considerado um dos marcos fundadores dos Estudos Culturais. Para o
desenvolvimento dessa obra, Hoggart tomou como base sua prépria experiéncia de vida,
resultando assim em um trabalho considerado autobiografico. Como o proprio autor
explica, seu principal intuito € entender as modificacdes que se deram na cultura das
classes proletéarias a partir das influéncias das publicacbes de massa. Aqui ele recolhe
como objeto toda a producdo que circula entre as classes populares. Hoggart pretendia
romper com o positivismo cientifico da objetividade sociolégica e concentrar-se na
“subjetividade”, no sentido de examinar a cultura em relacdo as vidas individuais.

(HOLLANDA, 1997, p. 2).

Para tal empreendimento Hoggart (1973, p. 22) escolheuum determinado grupo,
no qual ele buscava pontuar suas qualidades e atitudes. E interessante a mencao que faz
as classes proletarias, destacando-as ndo como um grupo homogéneo, mas possuindo
variando, por exemplo, de acordo com a rua onde reside. No decorrer do texto, Hoggart
parece responder ao questionamento referente as mudangas na cultura das classes
trabalhadoras apos as publicacbes de massa. Percebemos que apesar da influéncia dos
meios de comunicacao, muito dos seus aspectos foram mantidos. Ficando evidente que

a tradicdo em longo prazo torna-se fraca, mas ndo desaparece por completo. Porquanto,

Em consequéncia do que ficou exposto, 0s novos meios de comunicacao que
a eles se dirigem ndo tem conseguido afetar grandemente as classes
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proletarias, desses novos meios de comunicacdo. Pois até hoje as classes
operarias ndo foram de modo algum tdo grandemente afetadas, uma vez que
nem sequer prestam grande atencdo a esses meios de comunicacao: vivem de
outra forma, intuitivamente, verbalmente, de acordo com antigos habitos,
inspirando-se no mito, no aforismo e no ritual. (HOGGART, 1973, p. 44).

Ainda dentro de tal discussdo, trazemos Williams (2010). Nas palavras de
Cevasco (2008), o livro deste ultimo examina as ideias sobre a cultura e sociedade,
buscando entende-las conforme as mudangas de significado dos termos. Tal interesse se
justifica, uma vez que a énfase nas mudancas semanticas acentua informagdes quanto as
mudancas sociais. Podemos, com base no proprio Williams, destacar mais algumas

destas, como é o caso de: indUstria, democracia, classe,arte cultura.

Observamos uma busca da parte de Williams (2010) da ampliacdo do conceito,
ndo sendo mais simplesmente direcionado a uma minoria da sociedade. Suas discussdes
estdo pautadas na interdisciplinaridade. Cultura poderia ser entendida como uma rede de
relacBes que constituiam a vida cotidiana, dentro da qual o papel do individuo seria
focalizado em primeiro plano. Segundo Williams, aos Estudos Culturais caberia
investigar o significado de um “estilo de vida completo”, de toda a faixa de formacdo de
significagdo cultural em sociedades vistas como organizagdes humanas materiais na

historia.

2.2 -A Perspectiva Brasileira dos Estudos Culturais

Nesse momento, nossa discussdo estard pautada em estudiosos nacionais que
buscam uma compreensao acerca de nossa formacao social e politica. Iniciaremos aqui
com Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda. O primeiro, na obra Casa Grande e
Senzala,da énfase ao patriarcalismo, que foi a base na qual se desenvolveu a sociedade
brasileira. Destaca-se a miscigenagdo existente entre o indio, 0 negro e 0 portugués
como sendo quase natural. O olhar desse pesquisador esta voltado para as relagdes
existentes entre a Casa Grande e a Senzala. A ideia de miscigenacdo € fator presente,
conforme citado acima, no trabalho de Freyre, no sentido de que possui um aspecto
positivo. No caso, o de desfazer as tensbes e contradicdes raciais. Desse modo 0s
brasileiros seriam entendidos como uma sociedade igualitaria racialmente. Nega-se,

assim, o preconceito racial, ao se sustentar que ha no Brasil uma democracia racial.
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Sobrados e Mucambos, também de Freyre (1998),pode ser considerada uma
continuacdo de Casa Grande e Senzala.No caso, nossas observacdes estdo voltadas para
um determinado capitulo — o Sobrado e 0 Mucambo — temos neste o estudo a respeito
da transicdo das fazendas para as cidades. A partir dessas transformacgdes formava - se
um mundo novo nas cidades, o que consequentemente trazia mudancas para a formagéo

da sociedade brasileira.

Dos autores apresentados até o momento, nenhum deles parece ser tdo atual, tdo
coerente em suas colocacfes quanto Holanda (2005), seu texto apesar de escrito nos
anos de 1930 parece ser elaborado com base em observacdes de nossa sociedade, onde,
em alguns casos, a pessoalidade prevalece na conquista de determinados objetivos, por
exemplo, no que concerne a esfera publica. Um dos pontos que aborda esta relacionado
a oposicdo entre Estado e Familia, para Holanda (2005, p.141) o Estado ndo é uma
ampliacdo do circulo familiar, e menos ainda uma integracao de certos agrupamentos de
vontade particularista. E destacada aqui a questdo do homem cordial. No caso de Freyre
(1998), observamos o oposto, para ele o estado seria o resultado da ampliacéo da esfera
familiar, tal fato seria responsavel pela frouxiddo das instituicdes. Com base na
perspectiva desses pensadores, acreditamos existir dois tipos de cultura. A primeira é a
de Gilberto Freyre que é marcada pela presenca negra, na qual a cultura brasileira seria
rica por ter incorporado costumes e saberes dos negros. No caso de Holanda,
observamos a cultura do personalismo, onde hd uma confusdo entre o publico e o
privado, que pode ter nos impedido de instalar aqui uma verdadeira democracia. Outro
autor que nos parece ser necessario mencionar aqui € Caio Prado Junior, este, em
Histéria Econdmica do Brasil (1995)trabalha embasado nos chamados ciclos

econdmicos em que busca entender os problemas estruturais do Brasil.

A discussdo trazida por Faoro (2001) nos remete a de Sérgio Buarque de
Holanda. O primeiro comenta acerca da resisténcia do Patrimonialismo que parece ter
sido herdado de nossa metropole, para este a comunidade politica exercia grande
influéncia sobre os negdcios publicos os tratando como sendo privados, como de

assuntos particulares.

2.3 - Geografia Humana
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A década de 1970 viu o surgimento da Geografia Humanista, conforme explica
Gomes (2011), se caracterizava por uma clara reacdo ao positivismo logico, a
quantificacdo exagerada, as explica¢cbes mecanicistas, deterministas, reducionistas, de
uma geografia sem homem. Ela estd assentada na subjetividade, na intuicdo, nos

sentimentos e na experiéncia, portanto numa abordagem fenomenoldgica.

Christofoletti (1985), cita os principais teoricos da geografia humana, sdo eles:
Anne Buttimer, Edward Relph, J. N. Entrikin e Yu- Fu Tuan. No Brasil, segundo Leite
(1998, p. 10), destacam-se os trabalhos de um grupo liderado por Roberto Lobato
Correa. Esse grupo de pensadores trabalha com o conceito de lugar, de fundamental
importancia para o estudo da geografia, mas que s6 ganhou importancia para a

disciplina a partir da década de 1980. Por quanto,

Desde a implantagdo da geografia como disciplina académica, o lugar foi
eventualmente estudado pelos gedgrafos, mas sempre em um plano
secundario. Na geografia classica, do inicio do século, quando o estudo e a
confecgdo de mapas eram um dos fundamentos da disciplina, o lugar em seu
sentido locacional era utilizado para definir a geografia. “A Geografia ¢ a
ciéncia dos lugares e ndo dos homens”. (HOLZER, 1999, p. 67).

Durante mais de 50 anos, o conceito de lugar, como dito anteriormente, esteve
ligado ao sentido estritamente locacional, conforme posto por Christofoletti (1985), Carl
Sauer talvez tenha sido o primeiro a desvincular o lugar desse sentido. Isso porque ja
considerava a disciplina geografica como algo que estava além do figurino positivista da
ciéncia, ou seja, ndo deveria seguir necessariamente os caminhos preconizados pelos

positivistas.

De acordo com Leite (1998) para 0s seguidores da corrente humanistica o lugar

é principalmente um produto da experiéncia humana:

Lugar significa muito mais que o sentido geogréafico de localizacdo. Nao se
refere a objetos e atributos das localizagdes, mas a tipos de experiéncia e
envolvimento com o mundo, a necessidade de raizes e seguranca. ( LEITE,
1998, p.25).

Segundo Tuan (1983), no estudo do espaco, no &mbito da geografia humanista,
consideram-se 0s sentimentos espaciais e as ideias de um grupo ou povo a partir da
experiéncia, o chamado espaco vivido. Para Gomes (2011), este conceito dedica uma
atencdo especial as redes de valores e de significacbes materiais e afetivas, em
contraposi¢do, por exemplo, a da perspectiva racionalista que é acusada de olhar o

espacgo sob um angulo objetivo e generalizador. Pois,
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O espaco vivido é uma experiéncia continua egocéntrica e social, um espaco
movimento e um espaco-tempo vivido... (que)... se refere ao afetivo, ao
méagico, ao imaginario. (HOLZER, 1983, p. 45).

Destacamos a existéncia de outras correntes geograficas, tais como a Geografia
Tradicional que se estendeu, segundo Correa (2010), do periodo de 1870 a 1950,
privilegiava os conceitos de paisagem e regido, e envolviam gedgrafos vinculados ao
positivismo. O espaco nesse momento ndo constituia um conceito chave, contudo era
trabalhado por alguns gedgrafos como Hartshone que o considerava apenas como um
receptaculo que apenas continha as coisas. A teorético-quantitativa da década de 1950
estd calcada no positivismo légico, adotando uma visdo de unidade epistemoldgica da
ciéncia, baseada nas ciéncias da natureza. E por fim, na década de 1970, tal qual a
humanista, observou-se o surgimento da geografia critica, que segundo Rosendahl
(2002), preocupava-se em realizar andlises sobre a estrutura socio — espacial,

identificando questdes que refletiam as contradi¢cGes do modo de producéo capitalista.

Para estudarmos o espaco vivido do homem religioso na comunidade de Nossa
Senhora da Guia, consideramos que a mais apropriada das correntes tedricas acima
citadas é a Geografia Humanista. Uma das razdes para tal escolha esta relacionada com
0s conceitos de lugar e espaco vivido.Dentro deste hd o que Tuan (1983) chama de

espaco mitico, que trabalharemos posteriormente.

A Geografia Humana, segundo explica Milton Santos (1992), estaria voltada ao
entendimento do social, estando focada em uma analise subjetiva e plural. Para ele o
objeto da geografia seria o espaco socialmente construido. Ao estudarmos o espa¢o, nao
podemos entendé-lo como sendo formado apenas por objetos naturais e artificiais. O
espaco € tudo isso mais a sociedade. Para Santos (1992), somente a partir dessa
perspectiva € que poderiamos explicar aspectos do mundo moderno, consequentemente

do espaco social.

2.4 - Afinal, o que é Cultura?

Com o intuito de responder tal questionamento, trazemos ao foco desse debate
algumas obras que consideramos ser de grande relevancia, dentre elas estdo: Variedades
da Historia Cultural e Cultura Popular na Idade Moderna, ambas do Historiador Peter

Burke. Nestas observamos que o autor busca problematizar tal conceito, discorre sobre
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pontos que apesar de estarem situados em outro contexto, como por exemplo, o fato das
tradicGes serem vistas como imutaveis, podem ser aplicados aos personagens de nosso

estudo, como exposto posteriormente.

Iniciaremos aqui com duas indagacfes pertinentes ao primeiro texto: O que é
cultura para a historia cultural classica? O que € cultura para a nova historia cultural?
Para responder ao primeiro questionamento, Burke (2000),destaca que durante o século
XIX este conceito estava diretamente ligado as artes, literaturas, textos econdmicos,
tudo o que de certa forma pertencesse a denominada alta classe, isso em razdo de serem
os detentores da escrita e do poder. Por essa concepcdo somente algumas sociedades
seriam possuidoras de cultura, estando determinados membros da populagédo carentes
dela. Algumas criticas sdo direcionadas a essa perspectiva, entre elas esta a que se refere
a dependéncia ao que se chama de postulado de unidade ou consenso cultural.Pois isso
desviaria a atencdo das contradi¢des sociais e culturais. Outro ponto, diz respeito a ideia
classica da tradicdo. Acreditava-se que ela se mantinha inalterada ao longo do tempo, o
que foi totalmente refutado por alguns pensadores, pois algumas tradi¢des, conforme
Burke explica, s6 permaneciam devido a modificagcBes que se processavam ao decorre

do tempo.

Outra critica direciona-se a énfase dada as grandes obras literérias, aos grandes
canones, indo emdesencontro com a trabalhada até entdo nos E. C. Conforme cita
Cevasco (2008, p. 53-69), Hoggart, Williams e Thompson, principais representantes dos
Estudos Culturais, se mostram interessados pela cultura popular. Para estes, conforme ja
posto anteriormente, a cultura é de todos, em todas as sociedades, incluindo todos os

modos de pensar.

O termo cultura trabalhado pela Nova Histéria Cultural, ou como também é
chamada Historia Antropoldgica, esta direcionada a interpretar as a¢cdes humanas de
todos os extratos sociais. Para ela ndo haveria uma cultura, mas culturas; ndo havendo
os chamados béarbaros. Cevasco (1998, p.24), comenta algo semelhante a isso. Segundo
essa autora, a Cultura com letra mailscula é substituida por culturas no plural. Aqui
observamos o abandono do tradicional contraste entre sociedade com e sem

culturas.Nenhuma pode ser considerada como superior.

Observamos ainda, segundo a estudiosa acima, uma redefinicdo do termo

cultura, o sentido desta palavra foi ampliado para abranger uma variedade muito maior
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de atividades. Ndo apenas a arte, mas manifestacdes folcloricas, ndo apenas o escrito,
mas o oral, ndo apenas o drama, mas o ritual, ndo apenas a filosofia, mas visdes de
mundo das pessoas comuns (BURKE, 2000). A obra Cultura Popular na ldade
Moderna (2010 p. 22), afirma que “cultura” ¢ utilizada muito mais amplamente, para
referir-se a quase tudo que pode ser apreendido em uma dada sociedade — como comer,

beber, andar, falar. Desse modo,

O que se costumava a considerar garantido, 6bvio, normal ou “senso
comum”agora € visto como algo que varia de sociedade a sociedade e muda
de um século a outro, que é “construido” socialmente e por tanto requer uma
explicacdo e interpretacdo social e histdrica. Essa nova histéria cultural € as
vezes chamada historia “sociocultural” para distingui-la das histdrias mais
tradicionais da arte, da literatura e da masica. "(BURKE, 2010, p. 22-23)

Nessa obra, observamos caracteristicas de varias camadas das sociedades
durante a idade moderna, enfocando-se em aspectos culturais das mesmas como, suas

vivéncias.

Um dos principais questionamentos que podemos considerar direciona-se a
compreender, conforme nos explica Burke, se 0s portadores “ativos” da tradi¢do eram
inovadores ou apenas mantenedores da tradicdo. A respeito de tal questionamento,
Burke (2010, p. 137) possui dois posicionamentos: no primeiro caso os “portadores de
tradicao” sdo o que ele chama de fiéis a tradi¢do, estes mesmo ndo compreendendo seu
significado, conservam, por exemplo, frases que estdo em uma dada comunidade ha
décadas, enquanto outros se sentem livres para realizar suas proprias interpretagdes.
Outra questdo refere-se a influéncia que a comunidade possui diante da criacdo ou
transformacédo de uma cultura. Um individuo pode inventar algo, contudo, tal ponto s6
permaneceria, so passariam a fazer parte do repertdrio coletivo da tradicdo mediante ao
que o autor chama de uma “censura preventiva” que seria realizada pelo membros da

comunidade.

Em meio a tais proposi¢des acerca do termo que discutimos aqui, acredita-se que
0 posicionamento assumido por Claval (2007) seja compativel ao exposto acima,
segundo esse gedgrafo, Cultura pode ser entendida como a soma de comportamentos e
valores assumidos pelos individuos durante suas vidas e também pelo grupo do qual faz

parte.

Ainda sobre esse assunto, Milton Santos explica que:
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A cultura, forma de comunicacdo do individuo e do grupo com o universo, é
uma heranga, mas também é um reaprendizado das relagdes profundas entre o
homem e seu meio, um resultado obtido através do préprio processo de viver.
Incluindo o processo produtivo e as praticas sociais, a cultura é o que nos da
consciéncia de pertencer a um grupo, do qual é o cimento. (SANTOS, 2000,
p. 62).

A fala de Santos (2000) torna-se relevante para nos nesse ponto do estudo por
entendermos que a cultura, pode dentro de um espaco de tempo, sofrer modificagdes.
Sua colocacao € pertinente por compreender a cultura como algo mutavel, assim como
faz Peter Burke (2000). Determinadas tradigdes “sobrevivem” até os nossos dias em

funcéo de processos pelos quais passam de acréscimo e exclusdo de caracteristicas.

No caso das narrativas que iremos considerar mais adiante, observamos um
exemplo do que esses dois autores discutem: a permanéncia em Ouro Preto do Oeste de
uma tradicdo (o culto ao quadro de Nossa Senhora da Guia) que s6 chegou a nés gracas

a algumas adaptacdes sofridas ao longo dos anos.

Sobre a variedade cultural existente dentro de uma dada sociedade, trazemos a
titulo de exemplo, a explicagdo de Bosi (2002) sobre “as culturas” no Brasil. Segundo
coloca, ndo podemos entendé-las de forma homogénea, de modo, que seja considerada
matriz responsavel de nossos comportamentos e discursos. Teriamos, ao contrario, um
carater plural que se originaria de maltiplas interacdes. Segundo nos explica, baseando-
se no conceito de Ramos (1975), € possivel destacar dois tipos de culturas: as europeias

e ndo europeias, ou seja, culturas portuguesas, italiana, alemds, indigenas e negras.

Acreditamos que a colocacdo de Ribeiro (2008) de alguma maneira possa
sintetizar o ja exposto até 0 momento, acerca da discussdo sobre cultura. Segundo tal
estudiosa, é necessario entende-la na complexidade do seu conceito, a compreendendo
como uma heranga cultural, mas ndo estagnada: “a crianga crescera e trocara relagdes
com o grupo em que Vvive e destas rela¢Ges ocorrera trocas culturais. ”. Em razao disso,
acredita na cultura como algo dinamico e consequentemente seu contexto também sera:

Toda cultura estd4 inserida em um processo social-histérico, repleto de
simbolos, e cada qual com significado influenciado pelo meio social de cada
ser humano. O estudo sobre uma cultura deve estd fundamentado na ideia da
diferenga, com uma abordagem que consiste nas multiplas possibilidades de
explicar a maneira de viver de cada ser humano, o qual esta inserido em um

meio social compartilhado e adquirindo experiéncias. (RIBEIRO, 2008,
p.41).
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CAPITULO 111

MIGRACAO PARA A AMAZONIA E SUA COLONIZACAO: RONDONIA E
O PIC OURO PRETO DO OESTE

3.1 -Migracao para a Amazonia

A ocupacio?! das terras da Amazonia, como afirma Souza (2009, p.57), esta
ligada a correntes migratdrias, as quais influenciaram na construcdo e producdo do
espaco da regido. Segundo essa autora, o primeiro fluxo migratério ocorreu na segunda
metade do século XIX até 1920. Com a eclosdo da 2° guerra mundial (1939-1948) e o
consequente aumento da borracha, aconteceu a segunda grande corrente migratoria.

Com isso, essa parte da Amazoénia alcangou um crescimento econémico consideravel.

Ainda sobre esse assunto, Souza explica:

Para atender a inddstria internacional, o governo federal, financiado pelo
capital estrangeiro, viabiliza a migracdo principalmente de nordestinos
cearenses que se estabeleceram na regifo. A partir destas migragdes surgiram
povoados, vilas e cidades com o intuito de comercializar a producdo da
borracha. As cidades de Belém e Manaus tornaram-se 0s principais centros
comerciais que ligavam a Amazdnia aos mercados externos. A segunda
corrente migratéria ocorre na segunda guerra mundial entre 1943 a 1945,
motivados pela “batalha da borracha”, divulgada pelo Estado, grande
contingente de migrantes se dirigiam a Amazbnia, aumentando a méo de
obranecessaria para aumentar a producdo de borracha para a indUstria bélica
dos Estados Unidos. (SOUZA, 2009, p. 57)

Apesar das grandes transformacdes que estas duas fases trouxeram para a regiéo
como um todo, conforme explica Souza (2009), foram relativamente pequenas quando
comparadas as do periodo que se inicia na década de 1960, tanto em termos
populacionais, quanto econémicos. Foram implantadas politicas governamentais que
tinham por objetivo “desenvolver” e “povoar” a regido Norte de forma a promover, de
maneira definitiva, sua integracdo a economia brasileira (SOUZA, 2009, p. 59). Este

ponto sera discutido posteriormente.

L E interessante destacar que a “ocupacdo” a que nos referimos, tem ligagdo com a ldgica civilizatéria do
homem branco para essa parte do Brasil. Além disso, a Amazdnia nunca foi o vazio humano que
oficialmente se pregava, ignorando-se a presenca milenar de indigenas e, mais recente de ribeirinhos.
Tais populac¢des constituiam “os povos da floresta”.
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N&o podemos deixar de mencionar outros pontos que levaram a ocupacao dessa
regido. Fatores de ordem politica e religiosa também contribuiram para esse processo.
Os primeiros, segundo expde Bruno (1967), partiram da necessidade de assegurar o
dominio das areas fronteiricas, diante da ameaca de ingleses, holandeses, espanhdis e
franceses através da fortificacdo de rios e terras, por exemplo, a construcdo do Forte
Principe da Beira, no Vale do Guaporé. O segundo conjunto de fatores é representado
pelo empenho dos missionarios em catequizar os indios. Religiosos de diversas ordens
foram de grande importancia para a regido ao fundarem diversos ndcleos missionarios

ao longo dos vales fluviais.
3.2 - Propaganda Estatal e a Colonizacéo para a Amazonia.

Buscamos nesse ponto de nossa pesquisa realizar uma breve reflexdo acerca do
papel que teve para a Amazonia, mais precisamente durante a instalacdo dos primeiros
projetos de colonizagdo, a propaganda elaborada pelo governo brasileiro durante o
regime militar, que tinha por principal objetivo a divulgacdo do chamado “Eldorado”
para o restante do pais com o intuito de trazer para essa parte do Brasil trabalhadores
rurais que nao possuiam terras em outras areas, ou que perderam as que tinham para o

processo de modernizacdo do campo brasileiro.

Quando falamos sobre a ocupacdo da Amazdnia ndo podemos deixar de
comentar a respeito da imagem criada por érgdos de propaganda ligados ao governo, no
sentido de fomentar tal processo, percebemos que naquele momento houve todo um
empenho oficial por conta da politica de seguranca e integracdo nacional. Antes mesmo
da década de setenta, a Amazonia, de acordo com Ernesto e Soares (2013), ja era alvo
de politicas oficiais visando seu aproveitamento econdmico. Como por exemplo, em
1943 o Brasil em guerra contra o Eixo, recrutava nordestinos como soldados (os
“soldados da borracha”), para a extragdo do latex. Para isto, o Estado se valia da
propaganda oficial, elaborada pelo SEMTA (Servico Especial de Mobilizagdo de
Trabalhadores para a Amazonia), que tratava de espalhar cartazes por cidades, onde

residiam grupos humanos que o estado sentia interesse em direcionar para a Amazonia.

Figura 5- Propaganda do estado para atrair nordestinos durante a segunda guerra mundial
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Fonte: Arquivo Pessoal Dante Ribeiro da Fonseca, 1943.

O recorte de jornal acima indica que antes da década de 1970, o estado ja usava
da propaganda para atrair contingentes humanos para esta area. Para isto, procurou criar
uma imagem de Amazo6nia como local vazio e ndo ocupado, a espera de pioneiros que
se dispusessem a desbrava-la.Segundo Rabelo (2004, p. 95), a construcdo do discurso
do “vazio demografico” representou a primeira qualificacdo necessaria para
intervencdes mais incisivas na regido. Imaginario semelhante foi utilizado no inicio dos
anos setenta, agora pelo governo militar, para atrair massas de agricultores de baixa
renda e com mao de obra familiar. Conforme explica Nascimento (2010), nesse periodo
o0 governo federal com sua forte campanha sobre a disponibilidade de terras na regido
passou a propagar o seguinte slogan: “deixe-nos unir homens sem terra com as terras
sem homens.” Ainda, conforme coloca Nascimento (2010, p. 57), nesse periodo a
Amazdnia tornou-se prioridade nacional. Rondénia surgiu deste contexto. E dentro
desse quadro que o governo passou a veicular propaganda em veiculos de midia criando

uma imagem de “Rondonia o novo Eldorado”.

Figura 6 —Capa da Revista Veja, 11 de agosto de 1971
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Fonte: Arquivo Digital da Revista Veja

Um bom exemplo desta conjuntura esté na revista Veja de 11 de agosto de 1971,
cuja reportagem intitulada “A Amazonia a espera de conquistadores”, estampada de
modo impactantena capa, cria uma imagem dessa regido como um espaco vazio a ser
conquistado. No discurso da época, a frente migratéria impulsionada por 0rgdos
governamentais ganhava impulso no sentido de trazer para ca grupos dispostos a
realizar trabalhos na fronteira agricola. Afinal, nas falas desse periodo, o homem
amazonico ndo era considerado apto a atividades produtivas para a economia nacional.
O migrante que se desloca para essa regido vem induzido a implantar praticas
capitalistas num meio ainda alheio a tais procedimentos. Destacamos aqui a influéncia
que o discurso supracitado exerceu na mentalidade do colono: “ndo vim para bagunga,

vim para trabalhar”, nos relatou Nivaldo de Oliveira.

Percebemos, portanto, que o discurso do governo militar na década de setenta
estd carregado de ideologias ao dirigir fluxos migratérios para a Amazbnia. Nas
propagandas do periodo, segundo expbe Ernesto e Soares (2013, p. 12), nota-se
claramente, através daveiculacdo escrita e visual formas e posicionamentos ligados a
subjetividades condicionadas pela forma de ver e conceber politica e culturalmente o
Brasil naquele momento de regime excecéo.

Sobre o exposto, utilizamos Bhabha (2005), cuja contribui¢do estaria naquilo

que chama de “leitura cientifica da ideologia”, seja sobre o texto ou o recurso visual.
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N&o se pode deixar de situar historicamente o sujeito que emite uma dada mensagem,

afinal sua significagcdo possui determinantes historicos. Ou como outro autor define:

O nascimento e o desenvolvimento do signo estdo relacionados com os
fluxos sécias, culturais e histéricos, a constituicdo do sujeito que nomeia
ocorre através do discurso, este entendido como um conjunto de estratégias
que fazem parte das suas praticas sociais. “A palavra esta sempre carregada
de um conteddo ou sentido ideologico vivencial”. (Grifo acrescentado.)
(BAKHTIN, 2004, p. 95).

Cremos que este aspecto tedrico € perfeito para explicar a propaganda do Estado
para atrair migrantes para esta regido. Ao falar de discurso, Bhabbaexplica: “Um
processo que postula a significacdo como uma producdo sistémica situada de
determinados sistemas e instituicbes de representacdo, ideoldgicos, historicos,
estéticos, politicos.” (1998, p.98). Neste sentido, o significado é construido em um
processo com uma dindmica de relacdo entre leitor e autor, onde a ideologia é
historicamente construida.

Nas consideracdes que realizamos aqui utilizamos alguns pressupostos que tem
por base a filologia politica, acreditamos que esta pode, ainda que de forma breve, nos
auxiliar a evidenciar problematicas relacionadas a linguagens. Essa disciplina nos
permite utilizar parametros para analise do cerne de problematicas ligadas a confrontos
pela linguagem, ou melhor, as estruturas dos discursos ligados como vimos a
compreensdo da cultura e sociedade do periodo estudado, ou seja, dos conflitos entre o
discurso autoritario oficial e os anseios de democracia da sociedade, que no caso,
reivindicava reformas sociais, principalmente reforma agréria.

No dizer de Barthes (1989, p.83) existe todo um jogo de vocabulos para se
justificar e legitimar uma determinada acdo. Em nosso caso especifico, o Estado
brasileiro criou um discurso de que os migrantes que se deslocassem para regides da
Amazonia poderiam ser considerados como representantes de valores da civilizacdo e

cumpriam uma espécie de “missdo” modernizadora nesta area.
3.3-A Colonizacéo de Rondénia

Na década de 1970, o governo federal, conforme explica Becker (1990, p. 16),
passou a atuar diretamente em Rondonia, dirigindo e executando processos de
povoamento, provocando mudancas na sua conjuntura econémica e social. Uma

estratégia que, segundo esta autora, retiraria o controle da distribuicdo e ocupacdo de
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terras dos governos estaduais para o governo federal. Pensava-se que a instancia federal
seria capaz de solucionar os conflitos sociais que na época assolavam 0 campo
brasileiro, numa estratégia politica de diminuicdo de tensdo nas grandes areas urbanas e
rurais densamente povoadas, pela absorcdo de camponeses sem terra. De acordo com
Cemin (2006), a colonizagdao de novas terras configura processo social de “controle de

espaco” e de “controle dos homens”, através dos dispositivos de selegdo.

Podemos destacar, segundo a autora supracitada, duas categorias de projetos de
colonizacdo, séo eles: os oficiais, executados pelo governo e os de colonizacdo de
iniciativa particular. Estes ultimos, segundo Moser (2008) eram realizados por empresas
particulares de colonizacdo cadastradas no INCRA (Instituto Nacional de Colonizacéo e
Reforma Agraria), que atuavam em terras particulares ou publicas. As pessoas
qualificadas para participar eram agricultores de média renda e que tinham
possibilidades de crédito bancario. No estado de Ronddnia predominou a Colonizacao
Oficial, representado pelo PIC, segundo Amaral (2004), o publico alvo deste tipo de
projeto era familias de origem camponesa e com grande numero de filhos. Essa

modalidade de projeto de colonizacdo seré o alvo deste trabalho.

No periodo relativo ao regime militar a colonizagdo foi efetivada a partir de um
decreto de 1966, definindo-a da seguinte forma: colonizacdo é toda atividade oficial ou
particular destinada a dar acesso a propriedade da terra e a promover seu
aproveitamento econdmico. E necessario destacar que quase uma década antes, em
1958, através do decreto 44.359, de 25 de agosto, conforme explica Rabelo (2004), o
Ministério da Guerra foi autorizado a se instalar e organizar colénias militares na
fronteira Amazonica. A agdo dos militares na regido se deu através da Operacao
Amazonia, que, de acordo com Santos (2007, p.51), tinha em seu bojo preocupagdes de
ordem geopolitica e de seguranca. Ainda segundo esse autor, a Operacdo Amazonia
visava sistematizar a ocupacdo a partir de areas estratégicas e centros de
desenvolvimento, pela inducdo de fluxo migratério e de investimento para pontos

selecionados.

Sobre isso, Claudia Pinheiro Nascimento explica:

A politica de colonizagdo dirigida foi concebida sob o marco que a elite
militar responsavel pelo golpe de 1964 estabeleceu. Como os antigos
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estudantes da Escola Superior de Guerra? eles acreditavam numa politica de
integracdo da seguranca nacional e do desenvolvimento sob tutela de um
governo federal forte. Esta crenca levada a pratica resultou na participacdo do
governo mais hipertréfica ja registrada na  histdria brasileira.
(NASCIMENTO, 2010, p.61).

De acordo com Coy (1989), o papel do estado dentro deste contexto foi de

grande relevancia para o desenvolvimento de determinadas &reas na Amazonia. Ou seja,

Mantidos pelo regime militar desde 1964 os projetos de construcdo das
grandes estradas (Belém- Brasilia, Cuiaba- Porto Velho, Cuiaba- Santarém),
facilitaram a integracdo da regido Norte ao conjunto do espago social
nacional. No inicio deste periodo a politica de colonizagdo fundada sobre a
pequena propriedade foi primordial para apaziguar conflitos sociais
virulentos das “velhas regides” agricolas (Nordeste, Sudeste). A colonizagdo
da Amazobnia se propagava como alternativa a reforma agraria necessaria,
ainda que o mesmo governo tenha criado em 1964, com o “Estatuto da
Terra”, legislacdo agraria mais progressiva até os dias de hoje no Brasil
(COY, 1989, p. 171).

A colonizacdo juntamente com a politica de incentivos fiscais, dirigidos as
médias e grandes empresas, e 0s investimentos em infraestrutura, segundoTheodoro
(2005), estimulou a migracdo para o entdo territorio de Rondbnia de grandes

contingentes de camponeses do Centro-Sul.
3.4- O PIC Ouro Preto do Oeste

O municipio de Ouro Preto do Oeste, distante aproximadamente da capital Porto
Velho 328 km possui um area de 1.969,852 de acordo com dados do censo 2010, uma
populacdo de 37.298, sendo 25,65% pertencente a zona rural, foi criado pela lei N °
6.921 de 16 de junho de 1981, assinado pelo entdo presidente da republica Jodo Batista
Figueiredo (1979-1985), com area desmembrada do municipio de Ji-Parana, recebeu
esse nome devido aos técnicos do INCRA que, no inicio da colonizagdo, identificaram
na regido um tipo de solo roxo escuro que denominaram Ouro Preto Modal. O
acréscimo de Do Oeste foi necessario para diferenciar de outro municipio de mesmo
nome no Estado de Minas Gerais. Faz limite com 0s seguintes municipios: ao norte,
Jaru e Vale do Paraiso; ao sul, Teixeiropolis e Nova Unido; a leste, Ji- Parana; e a oeste,

Jaru.

No inicio da década de 1970, no governo Médici (1969-1973), foi elaborado o |
Plano Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social (PND), que, conforme explica

Quoos (2007), buscava criar mecanismos para organizar a gestdo do estado brasileiro.

2 A Escola Superior de Guerra (ESG) foi criada em agosto de 1949 e estava diretamente ligada ao
Ministério da Defesa no Brasil.
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Dentro deste foi aprovado o Programa de Integracdo Nacional (PIN), mecanismo
financeiro que, de acordo com Mello (2006), era utilizado para a integragdo da regido
amazonica ao pais. Propunha-se a fixar na Amazonia parte do excedente populacional
de outras regifes. Essa integracdo seria feita através de dois projetos prioritarios,
conforme Brasil (2010):

a) Construcdo dasrodovias TransamazOnica, Belém-Brasilia e Cuiaba-Porto Velho;

b) Plano de colonizagéo associado as citadas rodovias.

Para fomentar a colonizacdo, conforme explica Rabelo (2004), foram reservadas
faixas de terra de até dez quildmetros de ambos os lados das novas rodovias, para com

0s recursos do PIN promover a ocupacdo da terra de forma adequada.

A Rodovia Cuiaba-Porto Velho (antiga BR-29, aberta no governo JK), também
conhecida como BR-364, de acordo com Silva (1984), foi o estopim que deflagrou a
ocupacdo de Rondbnia. Processo iniciado através de empresas como Calama S/A e
Itaporanga S/A. As areas destinadas a colonizacdo, de acordo com Santos (2007, p.82)
situavam-se quase todas sob a influéncia da BR-364. Migrantes procedentes do
Nordeste, do Parana e por fim, de Minas Gerais e Espirito Santo, ocuparam as margens
da estrada e iniciaram a entrada para o interior. Tal trabalho foi realizado pelo INCRA.
O plano de colonizagdo mencionado acima recebeu o nome de Projeto Integrado de

Colonizacéo (PIC), este se desenvolveu gracas ao (INCRA). Sua Funcéo era:
O PIC (Projeto Integrado de Colonizacéo) foi uma modalidade generosa de
assentamento. Distribuia lotes que variavam entre 100 e 110 hectares, com
uma infraestrutura que incluia estradas vicinais, escola, posto de salde. Esses
primeiros projetos funcionavam como uma espécie de cartdo de visita da
politica do governo, servindo como chamariz para amigos e parentes dos

assentados que ndo haviam sido suficientemente motivados a migrar.
(THEODORO, 2005, p. 94).

Ainda de acordo com Theodoro (2005), o primeiro dessa modalidade foi o PIC
Ouro Preto (alvo de nossa pesquisa), implantado em 1970, na area onde hoje estdo
assentados os municipios de Ouro Preto do Oeste, Nova Unido, Mirante da Serra,
Teixeirdpolis e Alto Paraiso. Nos anos seguintes foram instalados os PICs de Sidney
Girdo, Ji- Parand, Paulo de Assis Ribeiro e Padre A. Rohl, respectivamente em 1971,
1972, 1973 e 1975.

Figura 7: Localizacdo do Projeto Integrado de Colonizacédo (PIC)
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Fonte: Governo do Estado de Ronddnia, 2006.

Segundo expde Coy (1989, p.176), o sistema de colonizacdo do PIC- Ouro Preto
teve seu inicio pela construcdo rudimentar de estradas de penetracdo, as chamadas
“linhas” e pela delimitacéo de lotes regulares cobertos por floresta virgem. A respeito da
qualidade das estradas nesse periodo, observamos que esse era um dos principais
problemas naquele momento para os migrantes que acabavam de chegar ao municipio.
Coy (1989) destaca algumas das razdes pelas qual Rondoénia foi escolhida como regido
prioritaria para a colonizaco, sdo elas.

A localizacéo da regido na regido continuidade da dire¢cdo do movimento das
frentes pioneiras do Centro- Oeste (Mato Grosso do Sul, Mato Grosso) rumo
ao Norte; a existéncia da estrada de Cuiaba- Porto Velho mantendo esta
extensdo da frente pioneira; a situacdo juridica das terras de Rond6nia
facilitando a colonizacdo oficial pela existéncia de uma porcentagem
relativamente elevada de terras publicas; a existéncia de terras mais férteis do

que dentro da média da regido Amazonica (sobretudo no centro de Rond6nia
onde esté localizado primeiro nucleo de Colonizagdo) (COY, 1989, p. 175).

Acima, sdo citados alguns pontos que fizeram do atual estado de Rondbénia
uma regido escolhida para alocar projetos de colonizacdo, dentre eles a existéncia de
estrada, que por consequéncia manteria as frentes pioneiras, estas possuiram um papel
fundamental na contribuicdo para a resolucdo de problemas nas estruturas sociais e
econémicas de outras regides, deslocando-as do “centro” em diregdo a “periferia”.
Esse deslocamento que se deu em direcdo a Ouro Preto do Oeste ocorreu devido ao

que Coy (1989) chama de “terras novas” na Amazonia.
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Para o autor referido anteriormente, as técnicas agricolas aplicadas eram
sempre as mais simples (plantio direto apés queimada), cultivava-se arroz, milho,
feijdo além da extracdo da borracha, esta conforme relata Dona Eva Januério, era
incentivada pelo governo através de um financiamento. Ainda sobre esse assunto o
autor supracitado, comenta que também era cultivado, o que chama de “culturas de
mercado” (crash-craps), propostas por instituigdes governamentais, como no caso do
cacau, ou do café, este ultimo, segunda explica, era trazido pelos colonos. No inicio da
colonizacao, conforme explica Becker (1990), o INCRA se encarregou de organizar o

assentamento, incluindo assisténcia financeira e técnica aos colonos.

O efeito demonstracdo do primeiro (PIC) implantado em Ouro Preto em 1970,
atraiu, segundo Becker (1990) um fluxo populacional muito superior ao previsto,
mediante a tal situacdo o INCRA reagiu rapido implantando outros projetos de
Colonizagdo, dentre eles os ja citados PIC’S em Sidney Girdo, Ji- Parana, Paulo de
Assis Ribeiro e o Padre A. Rohl, o Projeto de Assentamento Dirigido (PAD). O PAD
conforme explica Santos (2007) era uma nova modalidade de projeto de colonizacéo,
mais seletivo, e visando uma clientela mais capitalizada, cujos lotes eram bem maiores,
e se destinavam a culturas perenes como cacau e café. Segundo Nascimento (2010, p.
63) a partir da década de 1980 o Projeto de Assentamento Rapido (PAR) que de acordo

com Martin Coy (1989) ndo possuia estrutura para receber os novos colonos.

Em 1977,segundo Quoos (2007, p. 10), apenas 35% das familias dos Projetos de
Colonizacdo tinham os titulos das terras que ocupavam.Os conflitos comegavam a
ocorrer entre 0s migrantes, havendo invasdes em terras publicas e privadas.O INCRA,
que até entdo tinha por principal funcdo impulsionar o desenvolvimento regional,
passou a trabalhar muitas vezes sem sucesso como controlador da ocupagdo que deveria

ser dirigida.

O espaco amazonico, segundo Souza (2009, p.58) foi alterado drasticamente na
década de 1970 com a implantacdo do PIC. O processo de ocupacao e a forma pelo qual
foi planejado modificaram o modo de vida dos povos secularmente estabelecidos na
regido (indigenas, seringueiros e ribeirinhos), bem como sérios impactos ambientais.
Conforme explica, essas modificagdes foram ocasionadas pela inser¢do do Brasil no

sistema capitalista mundial.

Figura 8: Inicio da cidade de Ouro Preto do Oeste. Década de 1970.
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Fonte: Autor desconhecido, Centro de Documentagdo do Estado de Rondénia.

De acordo com as narrativas colhidas em nosso trabalho de campo na area, em
1970 o INCRA nos primeiros meses, doava galinha, porco e eram auxiliados ainda com
cesta basica. Apesar desse auxilio o PIC Ouro Preto enfrentava uma série de problemas,

dentre eles podemos citar trés:

Dentro da primeira categoria, mencionamos sobretudo as consequéncias
socio econdmicas da malaria, perigo permanente para a forga de trabalho
familiar, base da economia camponesa. Da mesma forma, outras doencas
amazodnicas, problemas de agrotdxicos e restricbes geogréficas (situagdo
topogréfica, hidrogréafica, variacbes na distribuicdo dos solos, etc) exercem
uma influencia direta e nefasta sobre a producdo agricola. Com relagdo a
segunda categoria, a insuficiéncia da infraestrutura é predominante. Trata-se,
neste caso, da insuficiéncia da rede rodoviaria, da impraticabilidade de
muitas estradas de penetracdo durante a estagdo das chuvas, que dura de sete
a oito meses, e consequentemente, do isolamento de muitos camponeses.
Dentro da terceira categoria, devem ser considerados os problemas de
comercializacdo e de financiamento da producdo agricola. Tais problemas
sdo fortemente influenciados pela politica econdmica enquanto expressdo do
modelo brasileiro de desenvolvimento. (COY, 1989, p. 179).

Na imagem acima, observamos Ouro Preto do Oeste — RO logo apds sua criacao,
no inicio da década de 1970. E neste municipio que esta localizada a linha LC 80,
ambiente onde pudemos conhecer um pouco mais a respeito das experiéncias de vida de
familias que migraram em busca de terras para plantar. Tal fotografia foi extraida de um
folder elaborado em comemoracao aos trinta anos da cidade e nos possibilita mais um
olhar acerca da historia recente do Estado de Ronddnia.
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CAPITULO IV

PROCESSO MIGRATORIO: OLHAR A PARTIR DA IDENTIDADE

Continuaremos dentro da problematica acerca da migracdo, contudo, voltados
para 0s aspectos socio culturais que ocorrem durante essa empreitada. Utilizamos para
isso os pesquisadores Carlos Almeida (1974), Eduardo Marandola (2009), lvan Manoel
Ribeiro Teixeira (2008), José de Souza Martins (2009) e Milton Santos (2000). Estes
autores buscam discutir as mudancas que podem ocorrer na vida daqueles que passam
por um processo de deslocamento territorial, desde angustias e esperancas de uma vida
melhor. Dentro deste campo de analise, consideramos relevantes as ideias de Jodo
Carlos Tedesco (2004) e Maurice Halbwachs (1990). Os dois primeiros discutem, em
suas respectivas obras, questdes ligadas a memoria coletiva, e que de certa forma podem

contribuir para nossa abordagem.

Nas entrevistas coletadas durante nossa pesquisa de campo observamos que as
dificuldades enfrentadas pelos migrantes em um novo espaco iam além de fatores
relacionados a questdo da infraestrutura, estavam também inseridas na ética existencial.
Com relagdo a infraestrutura e a situacdo dos lotes, por exemplo, podemos citar a fala de

dois entrevistados.

De acordo com Seu Nivaldo, em entrevista realizada em julho de 2013, o

sofrimento era muito grande:

A gente colocou os bagulhos no caminh@o que trouxe tudo na marra, muito
mal arrumado nem sei se aquilo ali era verdadeiramente um ser humano que
estava fazendo aquilo ou se era um bando de animais, as coisas tdo mal
organizadas. Nés sofremos muito pra chegar, numa estrada de terra. Apesar
de ser na época da seca em qualquer lugar daquele aredo noés afundava,
gastamos cinco dias. Lembro como se fosse hoje, tinha que dar uma volta
para chegar na propriedade porque ndo tinha estrada, s6 um trilho que nos
fizemos.

Ainda sobre essa situagdo, na década de 1970 em Ouro Preto, DolvinaLourenzi

comentou:

De tudo o que mais eu senti falta foi da estrada.Foi dificil, pois de 74 até 79
ndo tinha estrada, aqui era s6 picada e a gente trazia tudo nas costas, nos
lombos de animais e no cacaio. Vir pra ca foi muito dificil, pois era tudo
picada, e nés tinhamos que sair pela manha bem cedo pra carregar os burros
era seis animais, mas a tropa chegou atrasada porque tinha viajado no dia
anterior e quando saimos ja eram quase onze horas.
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Foi comentado anteriormente que os lotes distribuidos variavam entre 100 e 110
hectares, é importante acrescentar ainda que, metade destes deveria, conforme Pereira
(2007), ficar como reserva florestal. Um problema relativo a conservacdo dessas
reservas foi comentado pelo colaboradorNivaldo Oliveira, migrante oriundo de Minas
Gerais, morando ha mais de trinta anos em Ouro Preto do Oeste.

Fomos levando a vida até que um dia a gente foi chamado no INCRA pra da
um esclarecimento pro Expedito Rafael ele foi um executor do INCRA e o
primeiro prefeito de Ouro Preto, hoje ele é amigo da gente, ele falou assim:
“vocé sabia que ali era reserva? Vocé ndo podia ter entrado ali”. Mas ndo

fomos nés que entramos, nés compramos de terceiro. Compramos e
paguemos, ndo devemos satisfacdo pra o governo e muito menos pra vocé.

Pelo que pudemos observar a adaptacdo dessas familias a uma nova regido, nao
parece ter sido das mais faceis, principalmente quando levamos em conta os obstaculos
naturais que impossibilitavam a permanéncia delas no espago amazonico. Os dois
primeiros problemas supracitados foram mencionados por Dona Dolvina e Nivaldo

Oliveira, a primeira comenta as dificuldades relacionadas a malaria.

Nos primeiros meses que nds estdvamos na linha 80, ndo apareceu ninguém
para ensinar a espantar 0 mosquito da malaria demorou a chegar aquela turma
da SUCAM, quando nés estavamos |4 ja usdvamos o comprimido que nossos
maridos iam pegar, s6 ndo sei onde, porque eles ndo diziam. A malaria pegou
de um por um.

Figura 9 — Passeata em busca de melhorias contra maléria na cidade de Ouro Preto — RO

Fonte: Centro de Documentacdo do Estado de Rondénia. Inicio da década de 70.

No Centro de Documentacao do Estado de Rondénia, durante pesquisa realizada

em periddicos desse periodo, observamos reportagens referentes a uma passeata em
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meados da década de 1970 no municipio de Ouro Preto do Oeste, no qual populares
solicitavam a tomada de providéncias quanto aos casos de maléria na regido, que tanto
amedrontavam as familias recém-chegadas. Na fala dos moradores, observamos até
mesmo casos de colonos que morriam, como disse Dona Marinalva, “a mingua”, sem

assisténcia.

A questdo da falta de infraestrutura, presenciada por Coy (1989), em sua
pesquisa de campo, realizada na década de 80 em Ouro Preto do Oeste, pode ser
observada na fala de seu Nivaldo. Segundo este, a maior dificuldade enfrentada foi no
inicio, em razdo da auséncia de estradas. Em entrevista realizada em junho de 2013, é
notdério a unido existente entre as familias da regido, elas partilhavam das mesmas
angustias, desafios e esperangas ao adentrarem um local totalmente alheio. Observamos
a partir da fala do Sr. Nivaldo que na falta de assisténcia, por parte do poder publico,

juntos tentavam solucionar problemas.

Ainda hoje tem o bueiro que a gente colocou nessa estrada, serve para todos
noés. Trouxemos uma camionete, apesar de velha era boa e conseguimos
trazer mudancas, construimos barraco, fizemos dezessete viagens, foi muito
sofrimento [...] trabalhAvamos em conjunto bem organizado, e mutirdo.
Comecava com um barraco e de repente terminava. Trabalhdvamos em
conjunto para pagar as despesas.

Dentre as familias de migrantes entrevistadas observou-se que o principal
motivo que as levavam a se mudarem para Ouro Preto do Oeste era a busca de terras e 0
desejo de possuirem seus proprios meios de trabalho. Muitos cultivavam o sonho de se
tornarem grandes produtores no estado de Ronddnia, ponto este, que, como ja sabemos,
ndo chegou a se concretizar na maior parte dos casos. Sobre este assunto Santos (1997,
p. 30) comenta que as migracGes ocorrem como uma reacdo de defesa dos grupos, cujo

espaco original é ou foi invadido por técnicas que eles so parcialmente assimilaram.

Segue abaixo o trecho de uma das entrevistas que realizamos em 2013, nela
percebeu-se mais uma vez o problema reacionado a falta de terras para pequenos
agricultores na regido sudeste, fator esse que era determinante para o deslocamento
territorial para essa parte da Amazonia. De acordo com o Sr. Altamiro Gongalves da
Silva, 81 anos, morador da linha 80 h& mais de trés décadas a situacdo em Minas Gerais,
de onde migrara, “ndo era das mais faceis”. Em suas palavras:

A vida 4 num era das mais faceis tinha dias bons e aqueles ruins. Trabalhei

durante 25 anos na USIMINAS dia a dia sem descanso, era sofrido. Pra tentar
“a” melhorar segui meus irmaos pra roga, pequeninho, bem novinho ja tinha
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trabalhado 1a. Foi pior! Era tratado feito bicho nas “terra” alheia. Tinha que
se pagar pra trabalhar. L4 num tinha chance. Fiquei sabendo das terra aqui,
vim sozinho. Num tinha nada, comecei do nada e to aqui. Acostumar foi
dificil sem a familia ta por aqui. Consegui um pedaco, um pedacinho de terra
com muita luta.

A situacdo relatada acima por Altamiro Gongalves pode ser considerada por
muitos como um tipico caso de exclusdo social, uma vez que ele em virtude das poucas
chances de adquirir terras em Minas Gerais se V€ obrigado a sair de sua terra natal em
busca de novos meios que garantissem seu sustento. Todavia, com base na analise do
socidlogo José de Souza Martins, passamos a repensar esse conceito, utilizado algumas

vezes sem nenhum critério.

Na visdo sociologica de Martins, a exclusdo social pode ser entendida de outra

maneira.

E preciso comentar que no existe exclusdo, sem o saber vocés afirmam que
o0s problemas estdo na inclusdo (ou re-inclusdo) e que, portanto ndo ha o que
se poderia chamar de exclusdo em si. O que estdo chamando de exclusdo é na
verdade o contrario de exclusdo. Vocés chamam de exclusdo aquilo que
constitui o conjunto de dificuldades, dos modos e problemas de uma incluséo

precéria e instavel, marginal. (2009, p. 25 — 26).

Um dos pontos que mais nos chamaram a atencdo na fala desses colonos diz
respeito a falta que a familia e amigos proximos fizeram em um momento de grandes
rupturas, em que se deixa para tras toda uma vida e suas realiza¢bes para se construir

um novo caminho, marcado por inquietudes e incertezas.

Para que possamos dissertar sobre tal assunto, consideramos necessario adentrar
numa discussdo que permeia a memoria. Isso se da em razdo de alguns tedricos
relacionarem identidade a memoria, mais precisamente a coletiva. Halbwachs, em sua
obra, A Memodria Coletiva (1990), insere a memdria individual dentro de uma
coletividade. Coloca a identidade como pertencente a um determinado grupo, segundo
ele “Para se lembrar, temos necessidades de outros”. Em outro trecho traz mais uma
vez a ideia de que a experiéncia individual pertence a uma dada sociedade, por mais que
pensemos o contrario. Conforme explica Halbwachs, cada um de nés carrega sempre
dentro de si uma quantidade de pessoas distintas, assim cada memoria individual € um

ponto de vista sintetizado sobre a memoria coletiva. Nas palavras desse autor:

Para evocar seu proprio passado em geral a pessoa precisa recorrer as
lembrangas de outras, e se transporta a pontos de referencia que existem fora
de si, determinados pela sociedade. Mais do que isso, o funcionamento da
memoria individual, ndo € possivel sem esses instrumentos que sdo as
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palavras e as ideias, que o individuo ndo inventou, mas toma emprestado de
seu ambiente. (HALBWACHS, 1990, p. 74)

Sobre este assunto, conforme expde Tedesco (2004, p. 156), a base
social/coletiva da memoria constitui-se na familia, nas classes, nos grupos de referencia
(escola, empresa, partido, etnia, raca, nacdo...), na religido, na tradicéo, dentre outras, as
quais institucionalmente formam o sujeito e auxiliam na determinagdo de sua viséo de

mundo.

O individuo, segundo Tedesco (2004), necessita de referéncias, de
representacdes sociais do tempo, de testemunhos, de discursos coletivos que o sustente,
além de memorias e experiéncias de outros, como também de influencia social, de
narracdes, de simbolos e codigos de percepcéo. E interessante notar a influéncia que
Halbwachs exerce sobre o filésofo Jodo Carlos Tedesco. Em varios momentos da fala

deste percebe-se o0 quao forte é sua inclinacdo para a chamada memdria coletiva.

Mencionamos anteriormente que alguns autores colocam a identidade como
estando diretamente ligada a memoria, trabalhamos aqui, pautados em Tedesco.
Segundo ele, pelo acimulo das lembrancas, a memdria constréi a pessoa como
“conjunto de ideias e valores” com tendéncia de coeréncia, ou seja, COMoO a
“personalidade da pessoa”. Os quadros coletivos da memoria, segundo Tedesco (2004,
p. 166), funcionam como filtros que selecionam os aspectos do passado que 0 grupo
deve recordar para manter viva no presente a prépria identidade. Ainda para Tedesco:

A identidade ndo é dada de uma vez por todas; ndo é nunca uma aquisi¢do
permanente, assim como ndo é a memdria um bem fragil e precario. A
identidade se faz pouco a pouco, com base na experiéncia vivida,
rememorada, retida anteriormente. Nesse sentido, a memdria é 0 componente
essencial para a identidade do individuo e sua integracdo social. A memoria é
dindmica por exceléncia, possui funcdes de conservar, recriar, garantir o
futuro, selecionar, transformar, reclamar, evocar, ocultar, porém é também

uma faculdade de esquecer. A memdria coletiva é importante para manter a
integridade e a sobrevivéncia do grupo no tempo. (TEDESCO, 2004, p. 93)

Sobre a discussdao envolvendo identidade, expomos aqui 0 pensamento de
Chuche (1999), que, segundo nos explica, ela ndo pode ser entendida como fixa e
definitiva, devendo ser vista como algo em constante movimento; constitui uma
categoria de distincdo, baseada em oposicdes simbolicas, que serve para demarcar as
igualdades e as diferencas existentes entre 0s grupos sociais. Em parte esse pensamento
possui semelhancas com o de Tedesco. Acreditamos que essa base teorica caiba na

analise que realizamos com os migrantes em Ouro Preto, uma vez que para reconstruir
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novos espacos utilizam experiéncias vividas, rememoradas, buscando adaptar sua

identidade a outro local que possui caracteristicas distintas de seus lugares de origem.

Ainda a respeito da relacdo existente entre memoria e identidade, trazemos aqui
Michael Pollack (1992, p. 5) segundo esse autor, a memdria se configura como um
elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto individual como coletivo. O
estudioso Jo€lCandau (2012, p.60), partilha dessa ideia, conforme explica: “Sem
memoria 0 sujeito se esvazia, vive unicamente 0 momento presente, perde suas
capacidades conceituais e cognitivas. Sua identidade desaparece. A memodria é a

faculdade primeira que alimenta a identidade”.

Posto isso, trazemos aqui autores que trabalham com a problematica das
migracdes em suas implicacdes existenciais. Dentro desse ambito, utilizamos como base
tedrica Martins (1988) e Souza (2009), estes partilham das mesmas ideias no que diz
respeito a migracdo, a entendem como algo que esta além de uma simples mudanca de
espacgos, e que possui todo um imbricamento cultural, ponto que buscamos explanar

neste momento.

De acordo com Martins (1998, p. 45), migrar seria viver em espagos

geograficos diferenciados, com diferentes culturas e temporalidades.

Segundo Souza:

Entende-se que a migracdo ndo é apenas um deslocamento geografico de
pessoas de um lugar para outro, pois envolve alteracdo e reajustamento dos
vinculos associativos do individuo. O migrante altera simultaneamente
vinculos de trabalho, amizade, vizinhanca e outros aspectos de sua vida.

(2009, p. 30):

Os movimentos migratorios, conforme explica Marandola (2008), envolvem
uma problemética comum: a adaptacdo do migrante ao novo espago. Ainda, segundo
esse geografo, quando o migrante se desliga do seu lugar de origem ele tende a se sentir
perdido, sofre um forte impacto em sua identidade. Observamos tal fato na fala de Dona
Genuina, mais conhecida na regido como “Dona Fia”. Oriunda do Parand veio para
Rond6nia em meados da década de 1970 com o marido e filhos pequenos buscando
como nos contou durante entrevista, “crescer na vida”. Segundo ela, foram muitas as
dificuldades enfrentadas quando adentraram em Ouro Preto do Oeste pelo fato de

desconhecer esse espaco em todos 0s aspectos, ndo se sabia 0 que e quem encontrariam
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nessa regido. Destacamos aqui seu estranhamento no que diz respeito a pluralidade
religiosa existente naquele momento na linha Lc 80.
Eu cheguei e estranhei muito, por que 14 ndo tinha tanta gente de outras
igrejas que nem aqui, outras religido. Que aqui tinha da Adventista, da
Assembleia, tem num sei 0 que, tem num sei 0 que, um bucado, num sabe?

Eu estranhei muito. Porque |4 tinha gente, mas era tudo catélico, é mais
pouco, cheguei e estranhei muito. 3

Ainda sobre o movimento migratdrio, Marandola (2008) afirma que:

O movimento migratério implica, em termos existenciais, sair do seu lugar
num processo de desterritorializacdo, deixando os lugares de infancia,
juventude ou idade adulta, responsaveis pela sua formagdo enquanto pessoa e
sob os quais esta edificada sua identidade. O rompimento da forte ligacdo
entre o ser e o lugar causa um abalo, tornando-o suscetivel a angustia e
ansiedade. (MARANDOLA, 2008, p. 4).

Partilhando de ideias semelhantes a do autor citado acima, Santos (2000, p.62)
explica que as migrac@es agridem o individuo, roubando-lhe parte do ser, mutilando-o,

obrigando-o a uma nova e dura adaptagédo em seu novo lugar.

Segundo expde Almeida (1974, p. 203), todo movimento migratorio implica
mudangas na relacdo dos migrantes com o espaco, que pode ser entendido como espaco

geografico carregado de significacdes socioculturais.

Para Marandola (2008, p.13), no sentido de recuperar seu bem estar, € 0
sentimento de pertencimento, o migrante pode buscar muitas vezes a construcdo de
novos lugares, ou como denomina “lugares proprios” que os remetam a uma rede social
relacionada as suas regides de origem, permitindo assim ao migrante preservar sua
personalidade, sua identidade e voltar a ter a sensacdo do pertencimento. Um exemplo
gue temos disso € a igreja de Nossa Senhora da Guia, erguida nos anos 70 em um
terreno cedido a partir da propriedade do agricultor Nivaldo Oliveira. Com base na fala
dos colonos observamos que sua construgédo trouxe naquele momento uma sensacéo de
aconchego, protecdo e paz para aqueles que enfrentavam as mais diferentes
adversidades em uma regido totalmente estranha. Ou seja, uma espécie de reconstrucdo

do espaco vivido anterior.

No inicio da colonizagéo recente, na década de 1970, se reuniam a cada quinze
dias na casa de um membro da comunidade para, como eles proprios dizem ‘“rezar o

ter¢o”. Tempos depois, conforme observamos na imagem abaixo, ja com a igreja pronta

3 Entrevista realizada em 2013 na zona Rural de Ouro Preto do Oeste — RO.
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organizavam missas que eram conduzidas pelos moradores. Isso se dava em razdo das

péssimas condi¢des das estradas que impossibilitavam a entrada com frequéncia de

representantes da Igreja Catolica.

Figura 10- Parte interna da Igreja de Nossa Senhora da Guia, inicio dos anos 80.

Foto: Autor desconhecido, 2011. Acervo: CDEAMPRO.

A partir da fala de Dona Eva Januario, uma das primeiras moradoras da linha 80

que chegou a regido com os pais e irmdos no ano de 1972, foi possivel observar a

grande importancia que a Igreja Cat6lica, mais precisamente a paroquia da cidade de

Ouro Preto do Oeste, teve na vida dos migrantes nos anos iniciais de colonizagéo.

Segundo essa colaboradora, “de tempos em tempos” enviavam freiras que auxiliavam os

moradores a utilizarem plantas da regido como remédio para doencas mais simples. Nas

palavras de dona Eva:

Todo conhecimento que obtive foi através da pardquia. Aprendemos 0s
conhecimentos das ervas, depois aprendi a fazer xarope, depois a fazer
pomadas. Quando ganhei minha filha me lembro que a irmd Célia, ela foi l&
em casa me visitar e levou um monte de ervas, e disse pra mim nao da
remédio de farmacia pra minha filha, que quando ela precisasse de remédios
agente ia da cha e foi assim que tudo comegou fazendo chazinho.

Ainda acerca desse assunto, Becker comenta.

A igreja catdlica teve um papel fundamental na organizagdo dos posseiros.
Face a omissdo do governo central quanto a violéncia por ele aceito como
preco necessario a ser pago pelo desenvolvimento, a igreja, tornou-se talvez a
Unica organizacdo no pais com poder e autoridade para enfrentar o poder
governamental, particularmente as forcas repressivas de seguranca. Em 1975,
a igreja da Amazodnia Legal cria a Comissao Pastoral da Terra (CPT) com o
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proposito de interligar, assessorar e dinamizar as atividades de apoio aos
movimentos sociais no campo e atender ao segmento mais expressivo dos
pequenos produtores e posseiros. (BECKER, 1990, p.39).

Outro entrevistado, Nivaldo de Oliveira, comentou a respeito de sua participacao
na Pastoral da Terra durante entrevista: “Eu sou um membro da Pastoral da Terra, eu fiz
cursos logo depois da minha chegada aqui, assim que eu abracei a causa, eu fui um
delegado da pastoral da terra”. A “causa” a que se refere seu Nivaldo ¢ a Comunidade
de Nossa Senhora da Guia, para a qual como ja mencionamos acima, cedeu parte de seu
terreno para a construcao da igreja.

As familias que entrevistamos, e que frequentam a comunidade de Nossa
Senhora da Guia hd mais de trés décadas, buscaram dar continuidade a antigas
representacdes culturais em Ronddnia. Esses migrantes reconstruiram seu espago, no
caso o religioso, a partir de suas memorias. Sobre isso, conforme explica Certeau (1994)

0 mundo da memoria intervém no momento oportuno e produz modificagdes no espaco.

A respeito dessa reconstrucdo, Halbwachs nos explica.

As lembrancas de um grupo religioso séo trazidas pela visdo de determinados
lugares, determinadas localizagBes ou certas disposi¢es dos objetos. Para
essas sociedades a separacdo essencial entre 0 mundo sagrado e o mundo
profano se realiza materialmente no espaco. Quando entra numa igreja, num
cemitério, num lugar santificado, o fiel sabe que ali voltard a encontrar um
estado de espirito que j& experimentou e com outros crentes, reconstituira, ao
mesmo tempo em que uma comunidade visivel, um pensamento e lembrancas
comuns, as mesmas que ja foram sustentadas em épocas anteriores. (1990, p.
85).

Segundo Teixeira (2008, p.12), para quem migra, as marcas deixadas pelas
rupturas afetivas, pelas auséncias de quem ndo pode vir, podem ser parcialmente
amenizadas pelas lembrancas e expectativa de continuidade da vida, tal qual era antes
de migrar, seria, conforme explica a Unica maneira acessivel ao migrante de néo

esquecer de si proprio, bem como dos seus pares.

Para Marandola (2008), a adaptacdo do migrante em seu novo espago requer que
ele se insira em uma rede social em sua nova comunidade. Esta é entendida como a
responsavel por trazer alivio aos impactos decorrentes das mudancas espaciais vividas
pelos migrantes. Ainda segundo esse estudioso, essas redes representam um referencial
identitario e um meio fundamental para encorajar o seu envolvimento com o local de
destino. Funcionam para aqueles que participam do movimento migratério como uma

estratégia para sua sobrevivéncia e sustentabilidade. As redes sociais sd0 uma resposta
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dos migrantes as dificuldades de insercdo/adaptacdo encontradas, os ajudando a
enfrentar os perigos que ameagam o individuo (MARANDOLA, 2008). Essas “redes”
conforme observamos abaixo, ganham uma maior solidez quando construidas dentro de
um mesmo circulo de relacdes.
A identificacdo entre integrantes de uma rede social auxilia a sua constituicéo
e manutencdo, pois nessas redes é importante que haja a confianca entre os
individuos e a reciprocidade. A rede social necessita da cooperacdo entre seus
integrantes para existir e a identificacdo entre os membros, seja talvez a
melhor forma de garantir essa cooperacdo. Essas redes se fundamentam nas
relacbes de amizade, vizinhanca, parentesco. A reciprocidade garante que a

rede social funcione da maneira mais igualitaria/democratica possivel para
seus membros de forma geral (MARANDOLA, 2009, p.11).

Tendo em visto o exposto acima, acreditamos que a Igreja de Nossa Senhora da
Guia sirva como um exemplo de “Rede Social” que Eduardo Marandola discorre em seu
trabalho. Isso se d& em raz&o desse ambiente servir como um ponto de apoio emocional

a familias que acabavam de chegar ao estado de Ronddnia.

Para que seja alcangada a seguranca existencial, conforme explica Marandola
(2008), € necessario que se estabeleca e cultive lacos com o lugar no qual esta se
fixando. A respeito disso, trazemos a fala de Nivaldo de Oliveira. Percebemos em sua
narrativa que o colono recém-chegado buscou criar um vinculo com os moradores da
linha 80, que possuiam uma trajetéria semelhante a sua e que compartilhava dos
mesmos percalcos, buscando apoio durante um momento tdo complicado quanto o da
migracdo. A relacdo com a vizinhanca pelo que se observa era um fator de grande

importancia naquele periodo. Como seu Nivaldo explica:

Trabalhavamos em conjunto, bem organizado, em mutirdo. Comegava com
um barraco, de repente terminava. Trabalhdvamos em conjunto pra pagar as
despesas, por isso so eu fazia as compras. Cada um me dava a relagdo do que
precisava e eu comprava[...] Minha familia ficou em Minas Gerais, vim na
frente pra ver como era as terras aqui. Pai, mde, meus irmaos, ficaram tudo
14, eu tinha 23 anos, mas ja era responsavel pela familia. Quando cheguei 1&
em Vilhena tinha um posto pra apresentar 0 documento, nas carreira que eu
tava esqueci foi tudo 1&. Como fazer sem documento pra pegar as terras?
Depois de 15 dias consegui meus documentos, do jeitinho que deixei l1a no
posto do INCRA. Fiz muita amizade aqui antes dos meus parentes chegarem
de definitivo, foi de grande valia pra mim. Seu Jerdbnimo que mora ali mais
em baixo fez de um tudo pra me ajudar quando cheguei aqui rapazinho.
Gente assim a gente num acha sempre. A gente cultiva amizade forte até
hoje.

Dentro dessa discussdo, Marandola (2009) faz uma anélise acerca de um ponto
que acreditamos caber em nossa pesquisa, a relagdo “ser-lugar”. Segundo esse

estudioso, tal imbricamento pressupde uma construcdo mutua e simultdnea de ambos,
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que ocorreria a partir da experiéncia: o sujeito constroi o lugar e a0 mesmo tempo €

condicionado por ele. Quer dizer:
O individuo ndo pode ou ndo é capaz de ignorar toda sua histéria e formacéo
sendo indiferentes as caracteristicas de sua nova realidade para estabelecer
prontamente relacGes com o local de destino. Sendo assim, 0 migrante é
impulsionado a construir lugares com que se identifique. Ele recria seus
lugares para poder preservar a sua forma de ser, bem como, para reafirmar a
sua identidade territorial. A constru¢do de “lugares proprios” permite ao
migrante preservar sua personalidade, sua identidade e volta a ter a sensagédo
de pertencimento. O migrante ndo se vé mais desterritorializado estando

envolvido por um ambiente que o escolhe. O conforto dos lugares proprios
permite ao migrante enraizar-se (MARANDOLA, p. 7, 2009).

De acordo com Almeida (1974, p.211), a cultura de origem € reinterpretada a luz
das novas experiéncias e da nova situagdo dos imigrantes. Podemos relacionar o exposto
acima com as palavras de Eduardo Marandola, que discute a “recriacdo” dos lugares de
destino.

Os migrantes (re) criam no local de destino o seu territorio perdido. Para
fazé-lo, esses reproduzem os geossimbolos e a organizacdo socioespacial de
seu antigo territério procurando com isso restabelecer a identificacdo
territorial instigando o sentimento de pertencimento reconstituindo os elos de
ligacéo grupo- territdrio. Ao estabelecer esses elos o grupo migrante é capaz
de se enraizar e dar fundamento a sua identidade. Recriar seu territdrio é uma
forma de dar suporte e manutencdo a identidade e a sua forma de existir/ser
pela presenca de referencias identitarias. Nesse sentido, territorializar-se

serve como um mecanismo protetor de seguranca existencial
(MARANDOLA, p. 8, 2009).

4.1- O Sagrado

Nas visitas realizadas a linha Lc 80 colhemos narrativas que nos possibilitaram
analisar o espaco de vivencia dos migrantes nos primeiros anos de colonizagdo. Dentro
de tais entrevistas observou-se a existéncia de alguns elementos que séo entendidos por
essas familias como sagrados. Neste estudo ndo ficamos restritos aos limites da Igreja
de Nossa Senhora da Guia, nosso olhar recai também sob a sacralidade presente nas

residéncias desses agricultores.

Para a discussdo de tal topico, tomamos como norte tedrico MirceaEliade
(1992), este entende o sagrado como o incomum, o especial, 0 misterioso, estando
relacionado mais precisamente a uma divindade. O sagrado aqui se manifesta como uma
realidade de ordem inteiramente diferente daquela do cotidiano, nesta perspectiva é
compreendido como aquilo que se opde ao profano, sem uma grande significacéao.

Ainda com base em Eliade (1992), notamos que o homem religioso sente a necessidade
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de ordem e orientacdo dentro de seu mundo, caracteristicas essas diretamente ligadas ao
sagrado, que, conforme o historiador supracitado possui um atributo de grande
importéncia: o poder. Segundo coloca, talvez por meio deste possamos explicar por que
o individuo busca estar envolto do sagrado. Haveria, segundo Eliade, uma necessidade

continua de sentir-se seguro.

Trazemos aqui a fala de seu Nivaldo, este comenta a respeito de um pequeno
oratdrio existente em sua casa e que conforme nos explicou o deixa mais forte pra

enfrentar a vida.

Eu posso ta ruim do jeito que for, mas quando eu chego ali perto parece que
muda. Tem um clima diferente que eu num sei lhe explicar. Eu fico forte,
num sabe? Tempo desses a Marinalva tava era ruim, problema da alma, nds
figuemos juntos la, acendemos uma vela ficamos pensando e pedindo. Nds s
tem um ao outro e Deus. Num tem ninguém mais poderoso que Deus nessa
vida. Esse canto ali me deixa mais contente, eu fico é com forga, sou capaz
de enfrentar um gigante. Se vocé for la perguntar da Marinalva ela vai dizer o
“mermim” que eu. As vezes eu sinto ¢ privilegiado. Gracas a Deus e a Nossa
Senhora. Quantas pessoas tem ai nesse munddo que nunca sentiu isso?

O oratorio ao qual seu Nivaldo se refere esta disposto na imagem abaixo. Apesar
de sua simplicidade possui grande valor, ou como ele mesmo explica “um clima
diferente”, que, com base nas proposi¢des de MirceaEliade, pode ser interpretado como

sendo sagrado tanto para seu Nivaldo como para dona Marinalva.

Figura 11- Oratorio presente na residéncia de Nivaldo e Marinalva.

Foto: Amanda Rayery, 2013. Acervo: CDEAMPRO.
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Para Eliade (1992), o homem religioso sente a necessidade de viver em um
ambiente impregnado do sagrado, em raz&o disso elaboram técnicas de construcdo do
sagrado. De acordo com dona Marinalva, este cdmodo da casa, onde oratorio fica, é
abencoado por Nossa Senhora. E diferente dos outros comodos da casa.

Vocé viu como eles sdo bonitinhos? Comprei esses dois “santim” ja faz tem,
la num festejo de Ouro Preto. Tem mais de ano que eles “tdo” ai. Eu me
sinto tdo0 bem, me sinto protegida [...] J& é da minha natureza ser calma, mas
as vezes também tenho meus momentos de fraqueza, de cansago. A mae ta
quase surda, isso me deixa triste, nervosa. Ela é minha mae, fico sem saber o
que fazer. Nessas horas assim eu paro, venho pra cé e peco sabedoria. Mais é

uma calma, parece que Deus “acolhe nés”. E uma coisa que num d4 nem pra
entender direito.

A respeito da compreensdo de sagrado, abrimos uma brecha a explicacdo de Yu
Fu Tuan (1979) que de alguma maneira possui conexdo com o fragmento da fala de
dona Marinalva. O sagrado para esse pensador deve ser visto como uma onda mansa da

vida, que induz no devoto um sentimento de serenidade e bem estar.

Em determinado ponto de sua obra, Eliade (1992, p.54) utiliza o termo
hierofania para designar a manifestacdo do sagrado que pode ocorrer num objeto
qualquer, uma arvore, pedra, pessoa. Segundo coloca, ao aceitar a hierofania o ser
humano experimenta um sentimento religioso em relacdo ao sagrado. Durante a
interpretacdo das narrativas de vida de nossos colaboradores, foi possivel localizar um
determinado quadro, o qual da nome a comunidade e que esta presente no centro da
igreja, podendo ser compreendido como uma hierofania. Tal estudo sera exposto nos

préximos paragrafos.

Antes disso, contudo, nos deteremos a uma breve explicacdo a respeito da
construcdo doprincipal ponto de encontro religioso que resiste até os dias atuais: a Igreja
de Nossa Senhora da Guia. Faremos isso com base nas falas dos primeiros membros da

comunidade.

Conforme expos seu Nivaldo, em junho de 2013, percebe-se que nédo foi facil

erguer, como ele mesmo explica, uma “capelinha” dentro da mata.

Olha, eu me lembro direitinho da minha chegada aqui, nés veio num pau de
arara, meu ouvidos ja estavam quase estourando por causa do vento que batia
na estrada, eu tava ficando meio moco ja. Quando chegamos aqui era um
barulho desgracado, barulho de menino gritando, correndo. Depois de uns
tempos ja com nossa casa de pé, a dos vizinhos também ja feita, tudo aqui
no6s fazia em conjunto, sabe? Até hoje também nds procura ser assim. Pois
bem, depois de um tempo nds comecamos a sentir falta de ter um lugar pra ir.
Nos era assim: da casa pra roga, da roca pra casa. Todo mundo daqui ja num
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aguentava isso. Eu me perguntava o que é que eu tinha vindo fazer aqui, num
acontecia nada de bom. Trabalhava feito um cachorro velho. So6 trabalhar,
trabalhar. Vocé tem que alimentar o coracdo. Quando a gente faz isso, o
restante tem um sentido. Nessa época, 0 povo daqui comegou a se organizar
pra rezar uns terco. LA de casa, todo mundo ia, a mée, o pai. Comegamos a
ficar animados, s6 que era tudo improvisado [...] Eu tinha direito num pedaco
de terra daqui, era da familia, mas cada um de nos ja sabia a parte que Ihe
cabia. Peguei aquela faixa que ta a igreja, o galpdo e botei na cabeca que
famos ter uma capelinha. No tergo que a gente ia, comecei a falar desse
desejo, todo mundo ficou numa animag¢do medonha. A comunidade comecou
a se organizar pra juntar uns trocado e fazer, de inicio ela foi de madeira.
Meu Deus! Nunca pensei que fossemos ter tanto trabalho. Foi trabalho pra
arrumar madeira, vocé pensa que s6 porque a gente ta “arrodiado” de arvore
ia conseguir aos montes? N&o. Era tudo muito caro, muito além do que noés
tinha, mais trabalho ainda pra conseguir alguém que se embrenhasse nesse
mato por pouco dinheiro pra construir. Eu mesmo num sabia nada, meu
oficio era outro. Num tinha um vizinho daqui que soubesse. Todo mundo
tava acostumado a trabalhar na roga. Sé tinha um aqui que fazia isso, era o
Generino, ele que impeleitava as casas aqui pra nos, mas depois que ele
morreu, acabou os filhos dele que também trabalhava nisso sairam e foram
pra cidade. Depois de uns tempos procurando nés achou o Militdo, que tava
& em outra linha. Mas foi problema demais, construia um pouquinho e
paravamos, faltava o dinheiro pra ele, da madeira.

No inicio, segundo nos informou, a maioria das familias se dispusera a auxiliar,
porém toda a empolgacao inicial foi diminuindo. De acordo com dona Genuina, nem
todo mundo tinha condicdo de colaborar, era muita dificuldade. Por mais que

quisessem, ndo tinham como prosseguir com a ajuda:

Eu entendo, quando comegcamos o povo ficou numa alegria doida, s6 que
alguns foram murchando, ndo por ma vontade, num era isso. O que acontecia
é que ninguém aqui tinha como colaborar sempre. Era tudo gente muito boa,
sofrida mesmo, gente responsavel. Tinha gente que ficou foi com vergonha,
tinha prometido, mas ndo cumpria. Eu mesmo fui uma. SO se eu fosse
arrancar dinheiro do chdo. Num tinha como. Quando eu pensava que nés ia
ter uma igreja aqui ficava feliz, eu imaginava um montdo de coisa boa. S6
que as coisas num é como nos pensa. Teve um tempo que ela ficou parada.
Eu passava e s6 imaginava ela acabada. Naquele tempo todo mundo queria
que ficasse pronta, mas num deu. A gente tinha muita vontade de se reunir
pra assistir uma missa, ouvir o padre falando. Tudo era complicado.

Dona Genuina nos informou que ap6s alguns meses conseguiram retomar a

construcdo da igreja, mas apos um breve espacgo de tempo tiveram que parar novamente:

Nos fizemos de um tudo. Eu pedi muito a Deus pra que desse tudo certo. Era
um sonho. Tava crente que ia seguir tudo direitinho, quando néds viu, o
pedreiro tava ruim demais, pegou uma malaria que quase morreu, ele vivia
com a mulher e os filhos, a familia tava passando uma dificuldade danada,
eles eram de fora que nem nos, sem familia, sem ninguém pra acudir. O
dinheiro que tava guardado pra o trabalho nos fez foi ajudar ele com a
familia. Num tinha coragem de ficar guardando com ele e 0os menino quase
passando fome. O pouco que né tinha “ajudamo” ele, acredito que foi certo.
Onde ja se viu? Guardar dinheiro com os outros necessitando, quase
morrendo .Ele tava definhando num fundo de uma rede. Na época eu e meus
“menino” fomo 1a pra ver, fiquei pensando que se fosse um filho meu
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naquela situacdo. Ele vem aqui na linha de vez enquanto. E gente muito boa.
Precisando dele, sei que estende a mao.

A respeito da solidariedade existente entre as familias dessa area trazemos a
explicacdo de Claval (1989, p.48). Segundo este autor, a relacdo de doacdo e
contradoacdo sdo capazes de unir de maneira muito sélida os membros de toda uma

comunidade; os lagos que se cria sdo a prova do tempo, como os criados pela confianga.

No final de 1979, de acordo com dona Marinalva, apdés um longo periodo,

finalmente conseguiram acabar com os trabalhos na Igreja.

Quando acabou a gente nem acreditou, depois de tanto sofrimento, depois de
todo esse trabalho fomos recompensados. Foi uma alegria monstra. Lembro
que depois dela pronta eu me juntei com umas colegas daqui e fomos limpar
deixar arrumada. Eu tinha umas toalhas de mesa, coloquei tudo bem
prontinho, 0s meninos trouxeram umas cadeiras, uns bancos. Os meninos
foram la, pintaram. Nossa Senhora! Ficou muito arrumadinha. Durante um
bom tempo ela ficou sendo de madeira, demorou ainda pra ela ficar de
alvenaria, pra ser que nem hoje. As coisas ficaram mais faceis depois. Se ela
era de barro, do jeito que fosse, pra nés ja tava muito era bom. A gente
passou a se reunir la.

Na fala de Nivaldo, observamos o desejo de obter um espago adequado para a
realizagdo das reunides em que pudessem como ele diz: “rezar o ter¢o”. Tal fato,
inicialmente ocorria na casa de moradores da area. A respeito disso Burmann (2009, p.
65), explica que a separacdo de um ambiente préprio para 0s encontros de carater
religioso é preocupacdo evidente desde o principio da organizacao da vida religiosa em

comunidade.

Quando indagamos a colaboradora acima a respeito do nome dado a igreja, dona
Marinalva nos explicou que a escolha foi feita em fungdo de um quadro pertencente ao
pai de Nivaldo, comprado em sua terra natal e que acompanhou sua familia até a

chegada em Rondbnia.

Esse quadro ja cruzou o Brasil, o pai do Nivaldo sempre foi muito catdlico.
Ele era devoto da santa, acreditava muito nos “poder” dela. O Nivaldo uma
vez falou que la onde eles moravam, o quadro ficava no quarto dos pais dele,
eles tinham um zelo medonho, ficava na penteadeira. O Nivaldo me disse que
eles num podiam bulir no quadro, era como se 0 quadro fosse do casal, eles
num podiam ficar de brincadeira perto porque se quebrasse, ja sabia 0 que ia
acontecer. Ele falou que estranhava muito. Quando a gente comegou a se
reunir na casa dos vizinhos, ele levava a imagem, mas isso s passou a
acontecer depois da morte do meu sogro, pai do Nivaldo. Antes disso, era s6
dentro de casa mesmo. Aqui em Ouro Preto, quando a gente se juntava pro
terco colocava ela em cima da mesa e nds comecava a rezar. A gente foi
criando carinho por ela, nés pediamos pra ela interceder pela gente. Cada um
fazia seu pedido. Fomos muito ajudado por ela. Toda vez que tinha reunido o
quadro da santa “tava” la. As pessoas nem falavam mais linha 80, ja dizia: “la
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na comunidade de Nossa Senhora da Guia”. Esse nome pegou. Quando a
igreja ficou pronta a gente ja tinha um nome.

A respeito dessa imagem, seu Nivaldo explicou que era feito de uma moldura
muito simples, durante a viagem para Ronddnia, com o balan¢o do carro, com objetos
pesados em cima, o quadro foi danificado. Conforme nos relatou, passado cerca de um
ano, seu pai o levou ao centro da cidade de Ouro Preto do Oeste onde fez um novo

acabamento, dessa vez muito mais resistente que o antigo:

Meu pai tinha um amor muito grande por esse quadro, por Nossa Senhora, eu
num sei lhe dizer o motivo certo, ja pensei que pudesse ser alguma promessa,
num da pra saber. Ninguém mexia. Se ele visse que eu carregava pra cima e
pra baixo, nem sei o que ele faria comigo. Eu achei que ia ter mais serventia
no meio da comunidade do que guardado |4 em casa. Quando eu era
moleque, nés s6 chegava perto mesmo dessa imagem no natal e na semana
santa, a gente so fazia isso em data especial. Juntava nos da familia pra rezar,
pra fazer nossos pedidos. Aqui em Ouro Preto foi diferente.

A fala de seu Nivaldo pode ser interpretada & luz do trabalho de Burke (2000).
Conforme este explica € comum olharmos para determinada tradi¢do e acreditarmos que
esta, ao longo dos anos ndo tenha passado por modificacdes. De acordo com o
historiador acima tais mudancas vdo de encontro aos interesses de um grupo; isso
poderia acontecer de forma consciente ou mesmo inconsciente. No caso do Nnosso

colaborador, entendemos que as adaptacdes se deram no ambiente familiar.
4.2 A Igreja de Nossa Senhora da Guia

O culto a Nossa Senhora da Guia, que antes estava restrito a pessoas que
dividiam o mesmo espaco residencial. Apos a morte de seu patriarca passa a ser publico,
ou seja, aqueles que queriam participar da devogdo em torno da santa estdo livres para
expressa- la durante as reunides que acontecia na casa de moradores da area. E provavel
que os fieis que frequentam a igreja desconhecam sua histdria e considerem o ritual
existente hoje como sendo uma imitacdo idéntica do ocorrido nos primeiros momentos

da colonizacao.

A partir das entrevistas expostas anteriormente foi possivel entender um pouco
mais a respeito da construcdo da Igreja de Nossa Senhora da Guia. A fala dos
agricultores nos mostra o quéo dificil foi ergué-la em um momento que lutavam para
sobreviver frente a tantos obstaculos. Apesar do minimo que possuiam naquele periodo,

conseguiram 0 que parecia apenas um sonho.
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O resultado de nosso trabalho empirico foram as narrativas, estas em sua grande
parte estdo carregadas de lembrancas tristes, de épocas complicadas pelos quais
passaram: morte de filho, do marido, doencas relacionadas ao uso excessivo do remédio
para curar a malaria, falta de parentes e amigos. Dentre todos esses pontos que geravam
enorme desconforto na vida dessas pessoas, a Igreja Nossa Senhora da Guia era motivo
de grande alegria para seus devotos, observando-se o grande carinho existente para com
essa igreja. Segundo fala de dona Marinalva:

A gente fazia questdo de deixar ela bem arrumadinha, limpava era com gosto.
Bem no inicio, o chdo era batido, terra pura. Toda vez que tinha reunido,
missa, batizado ou entdo casamento eu ia |4 e jogava um pouco de dgua pra
baixar a poeira. Na verdade, na verdade, num precisava ter nada l&. Ela ficava
sempre bem prontinha. Eu fazia com gosto. Quando o mato tava ja alto, os
filhos dos vizinhos vinham e capinavam tudo. Todo final de semana eu
trocava as toalhinha que tinha Ia. Tinha vizinha que fazia croché, ela passou
um tempdo fazendo uma toalha pra ca pra igreja, ficou bonita demais da
conta. Se depender da vizinhanga aqui vai ser assim pra sempre.

A respeito do carinho que os populares tinham por essa igreja, dona Genuina

comentou:

Eu cheguei muito afetada aqui em Ouro Preto, era tudo muito diferente do
que eu tava acostumada. NOs s6 veio pra ca mesmo pra tentar melhorar a vida
dos “meu menino”. Num tinha nada do meu agrado aqui. S6 nao fiquei doida
por causa dos “meu filho”. Aqui era muito ruim! Eu comecei a me alegrar, a
ter vontade de sair de casa na hora que me chamaram pra rezar o terco,
primeiro nas casas ai, depois 14 na de Nossa Senhora da Guia. Era muito bom
ir 1a. Acho que todo mundo gostava de ta la. Aqui na linha todo mundo
procurava levar alguma coisinha pra la. Era de um tudo. Levava flor, maco de
vela, tinha gente que quando ia la em Ouro Preto pegava aqueles papelzinho
com as mdsica, ramo consagrado pelo padre de Ouro Preto. Eu s6 ficava mais
assim porque eu num sei ler, num entedia nada. Mesmo assim era muito bom.
A gente cuidava muito bem dela. O que a gente podia fazia pra melhorar [...]
Num tinha essa de corpo mole ndo. O que precisasse nos fazia la.

Nos primeiros anos da colonizacdo a unica igreja catolica existente na linha 80
era a citada acima, posteriormente outras foram sendo construidas. Destacamos aqui a
de “Sdo Marcos”, em razdo de ser a mais citada pelos populares. Segundo nos
informaram foi uma obra patrocinada pela Paroquia de Ouro Preto do Oeste. De acordo
com seu Nivaldo, possuia uma estrutura muito boa, podia ser comparada a qualquer
uma da cidade: “ela era de tijolo, tinha forro, piso, toda bem acabada, era muito
confortavel, me lembro da primeira celebragdo que teve 14, foi muito bonito de se ver.”
Apesar disso, ela foi sendo abandonada, esquecida aos poucos por aqueles que ali

habitavam.
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Observamos abaixo as principais caracteristicas da igreja de Sdo Marcos na linha

80, segundo dona Genuina:

Ela era um brinco, toda arrumadinha, de alvenaria, muito boa mesmo, foi
muita festa no inicio, todo mundo alegre, mas com o tempo foi acabando,
sabe? Num era a mesma coisa da nossa, a nossa era uma coisinha de nada,
bem miudinha, mas era nossa, 0 sentimento mesmo tava era aqui, foi aqui
que comegamos tudo. (Arquivo: CDEAMPRO).

Sobre essa discussao, dona Marinalva nos explicou:

Na hora que tinha casamento, batizado, o pessoal todo vinha pra ca pra
comunidade. Agendava tudo, arrumava e o Padre vinha. Hoje em dia t& mais
facil, antes o padre demorava demais, mas mesmo assim ele vinha, juntava a
vizinhanga toda e fazia festa. Eu lembro que ndés mandamos a mula buscar o
padre 14 no inicio, e ele veio até aqui e ainda foi mais pra frente, pra la de Séo
Domingo. Naquela baixada ali tinha um atoleiro grande, e a mula enroscou
dentro do barro, fez forca pra cima e jogou ele no chdo, mas ele era corajoso,
saiu do buraco, levantou e montou de novo. Ele fez varios casamentos aqui,
era o Padre Camaione. As vezes 0s vizinhos se arrumavam e vinham
caminhando, depois fazia uma festinha. O pessoal ficava bem apertado na
celebracdo. Acha que alguém ligava pra isso? Ninguém se importava. Era
uma benc¢do poder ta aqui. O importante era ta presente aqui ha comunidade.
Se a gente fosse pensar na de S8 Marcos, que fica ali mais na frente e a
nossa percebia a diferenca de cara. Eu achava ela muito bonita, parecia coisa
de TV, ainda assim eu nunca pensei em trocar a minha por outra que tinha
sido feito num tinha nem muitos tempo. Olha, eu me lembro de muita coisa
ruim por aqui, mas também tivemos muita felicidade, sempre nas vistas de
Nossa Senhora. (Arquivo: CDEAMPRO).

Figura 12 — Visdo externa da Igreja de Sdo Marcos.

Foto: Amanda Rayery, 2013, COEAMPRO.

Ao nos depararmos com tais relatos nos perguntamos 0os motivos que levavam

aquele grupo de colonos a permanecerem participando de celebragdes na Igreja de
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Nossa Senhora da Guia. Porque ndo optar por um ambiente considerado mais agradavel
em termos fisicos? O que essa igreja possuia de tdo especial, tendo em vista que
existiam outras na linha, como por exemplo, a de S& Marcos? O que a tornava
diferente frente as outras? Em nossa Gltima visita aquela comunidade, durante conversa,
dona Genuina (Fia) comentou um ponto que acreditamos que possa ser a resposta para
nossa duvida. Segundo nos explicou, a razdo pela qual a populacdo daquela area a
distingue de outras igrejas, é o fato de ter sido construida com ajuda divina, ndo sendo
algo ligado unicamente ao esforco humano. Segundo dona Genuina (Fia):
S6 mesmo com muita fé em Deus, sé ele mesmo pra nos ajudar a subir essas
paredes aqui. Foi ele que nos ajudou, ele tava aqui s6 de olho na gente. VVocé
se imagine na nossa situacdo aqui. Todo mundo passando necessidade, gente
doente. O menino que veio pra fazer o servico teve malaria, ficou amarelo
coitado, mesmo assim se recuperou. N6s figuemos sem um centavo.
Comegamos tudo do zero. Faltou dinheiro, pedreiro, do meio pro fim, o Gnico
que nés tinha quase morreu. 1sso tudo que se passou nhas nossas vidas foi pra
mostrar que Deus existe e que a gente tem que confiar na méo dele sem medo

de cair, e foi isso que nos fez. Ele estendeu a méo e nds segurou. Eu posso
Ihe garantir que ele estava aqui naquele momento.

Segundo explicou dona Fia, todo mundo queria “um pedacinho dela, queria
participar do que acontecia aqui”, isso tudo em razdo, conforme nos relatou, de ter sido

feito com auxilio de Deus. “As pessoas se sentiam abengoados, num sabe?”.

Figura 13: Igreja de Nossa Senhora da Guia, 1980. Figura 14: Igreja atualmente.
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Foto: Autor desconhecido, 2011. CDEAMPRO Foto: Amanda Rayery, 2011, CDOEAMPRO.

As duas figuras acima nos trazem momentos diferentes da Igreja de Nossa
Senhora da Guia. A primeira delas esta datada do inicio dos anos 1980 e, conforme
percebemos possui uma estrutura simples, feita de madeira tal qual relatada pelos
colaboradores. Na segunda imagem, ja de 2011, a vemos em outra configuracdo: de
alvenaria, com outro acabamento. Observa-se ao fundo, no canto esquerdo um casebre
de madeira abandonado. De acordo com seu Nivaldo, era uma sala de catequese,
construida ha cerca de 30 anos. “Noés decidimos por deixar 14, num faz mal pra

ninguém, pelo menos pra guardar na memoria.”
9

Pudemos compreender, conforme ja explanado acima, que para alguns devotos o
que diferia a Igreja de Nossa Senhora da Guia das demais era o fato de ter sido
construida sob um olhar divino. Ela estava revestida de um sentimento diferente
daquelas que foram feitas somente com o trabalho humano, secular. Tendo em vista
iss0, nos proximos paragrafos daremos continuidade a analise de aspectos relativos ao
sagrado dentro do espaco vivido das familias migrantes.
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4.3 - O Quadro de Nossa Senhora da Guia

A Igreja de Nossa Senhora da Guia possui uma parcela de sacralidade, a respeito
disso Eliade (1992) explica que este € um local diferente para a pessoa crente, € um
ambiente em que o profano é transcendido onde se torna possivel a comunicagdo com 0s
deuses. Para Ribeiro (2006, p. 15) é no templo que o homem realiza seu encontro
simbolico com a divindade, num contato direto, sem intermediarios. Ainda para essa
estudiosa, tal recinto traz ao individuo uma sensacdo de protecdo e seguranga,
revigorando o aspecto fisico e espiritual do homem.

Quando estivemos na linha 80 fomos convidados a conhecer mais de perto a
igreja, antes de entrarmos nesta observamos que dona Marinalva fez questéo de retirar
seus chinelos, acreditamos que tal atitude seja em respeito ao ambiente, em razédo disso
repetimos o gesto. A respeito disso, de acordo com Ribeiro (2006), ao adentrar em um
local como este sdo necessarios alguns cuidados considerados imprescindiveis, entre

eles estdo: a cabeca coberta, a realizagdo de certos sinais e 0s pés nus (descalgos).

Quando um fiel se cerca de itens sagrados, segundo a autora acima, é como se
estivesse em um campo de forcas e de valores que o eleva acima de si mesmo, que 0
transporta para um meio distinto daquele no qual transcorre sua existéncia. A respeito

disso dona Genuina (Fia) comenta:

Eu sinto uma leveza quando to rezando, eu tenho um ter¢co que me
acompanha desde mocinha, crismei com ele, casei com ele. Parece que
quando rezo e coloco minha forca toda nele, por mais dificil que seja as
coisas, eu vou la no outro mundo e volta, fico levinha. Ele é muito importante
pra mim.

Figura 15: Visdo interna da Igreja de Nossa Senhora da Guia, 2013.



76

Foto: Amanda Rayery, 2013. Acervo: CDEAMPRO.

O quadro que da nome a comunidade é entendido por ndés como sendo sagrado.
O motivo que nos faz crer nisso ja foi expresso anteriormente, ndo vindo ao caso no
momento. Nossa colocacdo, esta em compreender, com base em Borges (2010, p. 128),
que esses simbolos sagrados dependendo do contexto em que sejam inseridos possam

edificar suportes para a vida, de modo a fazer os fieis se sentirem mais fortes.

Na figura 7, (pag. 48) observamos o0 novo espaco onde sdo realizados 0s
casamentos, missas e batizados. No caso das missas, segundo seu Nivaldo é comum que
na auséncia do padre os moradores da regido conduzam a celebragdo, esse costume
existe entre eles desde a construgdo da igreja. “Quando num dé do padre vir, nds elege
alguém daqui mesmo e faz. O que a gente num pode ¢ ficar parado, isso ndo”. Baseados
numa perspectiva durkheimiana (2008), entendemos que o culto possui uma funcdo

primordial de estreitar os lagos que unem o fiel ao seu Deus.

Em fevereiro de 1978, a dona Dirce que era diretora antiga & de Ouro Preto e
o Padre finado Camaione vieram de helicoptero, foi uma festa, uma
alegria.Era como se Deus tivesse descido pra terra, eu nunca imaginei de ver
um negdcio daquele. Ele veio com tudo pra fazer a missa aqui, fez debaixo de
umas plantas, onde fosse tava bom demais. Foi uma emoc¢do muito grande
pra nos daqui. Ele veio aqui s6 pra ajudar a gente. Quando nés se unia pra
rezar, pra pedir era muito bom, a gente saia mais vivo, melhor, quando era o
padre nos ficava “mil vez melhor”, as palavra dele confortava. Nos ficava
mais junto de Deus e Nossa Senhora quando tinha a missa, 0 padre era nosso
amigo. O negocio é que ele demorava pra vir.
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Figura 16: Quadro de Nossa Senhora da Guia no interior da igreja, 2013.

Foto: Amanda Rayery, 2013. Acervo: CDEAMPRO.

Entendemos o quadro presente na figura 8 como sendo uma hierofania. Para tal
afirmacdo, utilizamos os pressupostos tedricos de Eliade. Segundo esse estudioso ela
pode ser entendida como uma manifestacdo de algo de ordem diferente, que ndo possui
relacdo com o mundo profano, podendo ocorrer em homens, animais, simbolos, plantas,

etc.

A imagem da santa possui um significado especial, 0 motivo para isso seria 0
fato de ter poderes de cura. Nao nos referimos aqui unicamente a questdes ligadas ao
corpo, mas a aspectos pertencentes a vida espiritual. Segundo seu Nivaldo, ter
conseguido viver na linha 80 foi “obra de Deus e das preces que nos fazia a Nossa
Senhora [..] quando tinha aqueles ter¢os nos pedia pra ela pra mode continuar levando a
vida, era uma barra muito grande.” Atribuimos a manifestagdo de fé direcionada a essa

imagem como uma forma de hierofania existente.

Para que possamos compreender o sentimento existente por parte dos fieis para
com o quadro acima, tomamos por base a explicacdo de Borges (2006, p.27). Segundo
essa autora, ndo se trata de uma veneracdo do objeto enquanto tal, e sim da adoragéo de

algo sagrado que contém e que o distingue dos outros.
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No que diz respeito a organizacdo de um ambiente sagrado, em nosso caso, mais
especificamente, o oratorio e a imagem de Nossa Senhora da Guia cada objeto tem seu
valor, para Bosi (1995, p.444) eles significam mais que um sentimento estético ou de
utilidade, eles se referem a identidade de um povo. Ainda sobre esse assunto
Halbwachs, explica:

Mais do que qualquer outro grupo, o religioso precisa se apoiar em objetos,
qualquer parte da realidade que perdure, porque em si ele ndo pretende

mudar. A sociedade religiosa ndo pode admitir que ndo seja hoje como era no
inicio (HALBWACHS, 2009, p. 184).

A ordem de um dado espaco € um elo familiar com sociedades do passado,

conforme observado na comunidade estudada.

4.4 Transito Religioso

Durante a pesquisa de campo tive a oportunidade de entrevistar sete migrantes,
mais da metade desses, ao falar sobre aquela localidade nos anos 70 e 80 a colocaram
como sendo uma area de predominéancia catdlica. A respeito disso trazemos trechos que
exemplificam bem essa questdo: “Noés era tudo um povo so, aqui sé tinha catélico
mesmo, todo mundo das redondezas vinha pra ca s6 pra vé Nossa Senhora, 0 povo de
mais longe conhecia nds daqui da linha 80 pela nossa fé, nés tudo era devoto de Nossa
Senhora.”. Ainda sobre essa discussdo dona Marinalva explica: “Noés tinha ‘as mesma’
raiz, os vizinho aqui ‘tudim’ era de familia catélica, ja tinha se batizado, crismado,

continuaram sendo depois de chegar aqui.”.

Apesar de narrativas como essas, que em um primeiro momento nos faz crer na
existéncia de uma homogeneidade, no que tange a religido, falas como as de Dona

Genuina (Fia) nos mostram que a realidade na época era outra.

A religido mesmo certa, a que € desde o tempo de Jesus é a catdlica ela é a
certa, o resto é invencdo do homem, principalmente a religido dos crente.
Eles inventam que num pode isso, hum pode aquilo, inventa tudo que ndo
presta. Num pode nem cortar o cabelo, ai fica aquelas mulher tudo com o
cabeldo beirando o chdo. L4 onde eu morava num tinha evangélico, eu fui
conhecer uns aqui em Ouro Preto, eles chegavam e falavam: Bom dia, irmao!
Bom dia, irmd! Davam a paz do senhor pra n6s. Mais ali pra cima, onde hoje
tem uma horta foi a primeira igreja dos crente aqui. Era a assembleia, num
dava quase ninguém, era bem pouquinha gente, hoje em dia enche, um moi
de gente. Depois construiram aquela la... aquela.. a Adventista. Era uma
igreja mito bem aplumada, os rapazinho iam pra la tudo parecendo uns
doutor, tudo muito bonito. As mocinha também.
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Dona Eva Januario nos relatou que chegou a visitar a Igreja Assembleia de Deus

em razdo do convite de uma de suas amigas:

Ela chegou em mim falando que la era bom que eu tinha quer ir, disse que se
num gostasse nem me falava mais na igreja dela. Eu fui umas duas vezes. Na
primeira meus ouvidos ficaram foi doendo, um barulho doido. Depois me
perguntou se eu tinha gostado, eu disse que ndo, mesmo assim ainda fui 14 ser
besta num outro dia. Eu fui porque ela era muito boa comigo. Eu nunca fui
contra nenhuma das igrejas dos evangélicos. Aqui na linha tinha umas, o que
me desagradava era elas quererem levar a gente pra l4, isso eu nunca gostei,
eu tenho a minha e nunca fiquei chamando ninguém, vai quem quer, tem que
seguir é o coragdo. Eu s6 achava uma coisa esquisita neles, era esse negécio
de ir pra igreja no meio da semana, as vezes ele passavam ai na frente dia de
terca, quarta. Ns so tinha o costume mesmo no domingo, uma vez outra no
sébado.

Ainda sobre essa discussao, segundo nos explicou dona Eva Januario, 0sS
evangélicos da regido tentavam persuadi-los para que mudassem de fé:

[...] J& tentaram influenciar, mas a gente ndo tinha nenhuma ideia pra passar

pro outro lado, a gente ja era enraizado j? nessa religido, ndo tem como a

gente passar para o outro lado, entendeu? E que a gente vé assim, é 0 mesmo

Deus, vamos dizer assim, todo mundo ta4 caminhando na mesma direcéo, na

mesma caminhada, entdo pra que vocé ficar mudando de religido? Entdo, o

importante é cada um fazer a sua parte, fazendo aquilo que lhe vé que é bom,
principalmente para Deus e para a sociedade.

Por meio de dona Maria Caldeira, moradora da linha Lc 80 conseguimos
conversar com seu Altamiro e sua esposa, dona Ana, ambos participam da igreja
Assembleia de Deus e estdo na regido ha mais de 30 anos. Inicialmente nosso intuito era
entender aspectos pertinentes ao cotidiano entre catélicos e protestantes a partir do olhar
de alguns membros desse ultimo grupo, contudo apds esse dialogo fomos conduzidos a
um ponto que, em um primeiro momento ndo se fazia presente nos objetivos desta
pesquisa: o Transito Religioso. Tal assunto vem sendo estudado no Brasil desde o inicio
da década de 1980, quando se percebeu, segundo Coelho (2009, p.4), um éxodo
progressivo e acelerado do Catolicismo para o Protestantismo, reconfigurando o cenério

religioso no pais.

Os trechos abaixo trazem momentos da trajetoria de vida dos colonos acima

citados, dona Ana e seu Altamiro, respectivamente.

Meu nome é Ana Macedo, eu nasci 14 no Maranhdo, minha familia é todinha
de la. Eu trabalhei muito junto dos meus irmdos quebrando coco. Era muito
ruim, a gente ficava de costa doida. S6 parava mesmo quando tava doente
[...] L& nés tinha o costume de ir na Catolica sempre que dava, ficava distante
um pouco, mesmo assim tinha que ir, eu achava bom porque s6 assim a gente
colocava aquelas roupinha melhor, mas era s6 por isso também. Eu me
lembro que ja& mocinha num gostava de ir pra igreja catdlica. Eu nunca
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entendi 0 que o padre falava, ele dizia as coisas de um jeito dificil de
compreender. Desde essa época é que ja tava sendo chamada por Deus pra
Assembleia, sé que isso num tava bem firme na minha mente [...] Quando
ficou decidido de vir pra ca foi aquela tristeza, eu tinha minhas amigas I3,
deixar tudo assim pra vir pra Ouro Preto foi muito ruim, foi uma tristeza
danada.

L4 em Minas Gerais trabalhava todo dia. Meu pai num dava moleza pra nés
ndo. Quando a gente era novinho, dava cedo ele acordava a gente batendo na
rede e dizendo que filho dele num ficava dormindo depois que clareava néo,
pra ele isso era coisa de vagabundol...] La nés ia pra igreja mesmo debaixo
de chuva forte. Era sagrado ir pra missa, eu mesmo fui coroinha, era um
orgulho pra minha familia, todos os meus parentetava envolvido com a
religio 1a. Tenho um primo que é até padre, ele fez 0o casamento um monte
de amigo nosso 14, ele é cheio de afilhado, era um costume, uma meninada
doida tomava a bencéo dele [...] Mesmo sendo da lei dos crente eu me dou
bem com todo mundo que ndo é. Eu fui embora da cat6lica porque Deus ja
tinha reservado outro lugar pra mim que era aqui na Assembleia, ele s6 tava
esperando 0 momento pra transformar a minha vida. Quando a gente vai
assim, a gente vai chamado por Deus. Num adianta ninguém ficar tentando,
forcando. E Deus que carrega nos.

Chamou-nos a atencdo no inicio da conversa com esses colonos, a utilizagao das
seguintes palavras: “carregado”, “chamado”, “levado”. Tais termos nos trazem a
sensacdo de que foram escolhidos em um determinado momento de suas vidas a
participarem do que alguns deles chamam “Reino de Deus”. Estes, em virtude de tal
situacdo sentem- se especiais, diferente das outras pessoas. Contudo, ao adentrarem em
suas particularidades, sua intimidade, observou-se, que tal mudanca religiosa, se da em
virtude ndo de como eles chamam, “uma escolha divina”, mas uma escolha propria, que
muitas vezes esta relacionada a necessidade da resolucdo de problemas terrenos e que

nao estdo mais ao seu alcance.

Os fragmentos das narrativas de seu Altamiro e dona Ana vao de encontro a fala
de Coelho (2009). Essa pesquisadora, ao decorrer de sua obra, discorre em torno dos
mais diferentes tipos de transito religioso, suas provaveis causas e a respeito da
existéncia de um “doador” e “receptor”. Expliquemos melhor sobre isso. Segundo
coloca, o Catolicismo funciona como uma espécie de doador universal, a fonte de onde
0s demais segmentos angariam boa parte de seus fieis; esses migram, preferencialmente,

para o Pentecostalismo. O casal acima entrevistado encaixa-se neste caso.

O que de fato levou os individuos acima citados a transitar entre religides?
Conforme ja expusemos nao foi simplesmente em virtude de terem sido “chamados”

por Deus.
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A primeira situacdo que analisaremos é a de seu Altamiro Goncalves da Silva.
Diferentemente dos migrantes que entrevistamos, veio para essa regido da Amazonia
sem nenhum parente: “Eu vim com a cara e a coragem, enfrentando todo tipo de
dificuldade, sem a familia fica tudo pior, eu num tinha apoio nenhum, eu acho que eu
tava era meio ‘abirobado’... ndo, eu num tavaabirobado, nido, tava era necessitado.”.
Segundo ele, sua familia era fervorosa, era de dentro da igreja. Trabalhou durante 25
anos na USIMINAS, nesse periodo, conforme nos explicou ndo tinha tempo para falar
com Deus. Essa situacdo se modificou ao chegar a Ronddnia. Quando questionado
sobre 0 que o levou isso, nos respondeu:

Foi que eu tava meio alongado, sabe? Eu tava Desmiolado. E que quando a
familia se separa de vocé, igual a nds que tava junto desde que nasceu vocé
fica sem saber o que fazer, fica confuso. Eu fiquei sem ch&o. Eu tava sozinho.
Num tinha pra onde correr. Num tinha ninguém por mim. Tinha os vizinhos
ai, mas num era a mesma coisa, tinha vez que dava tarde da noite e eu me
desesperando. Nesse tempo eu tava na casa de uns colega, eu olhava pra
todos os lados e num sabia como é que ia ser minha vida. Eu tava ja ficando
ruim era do juizo rapaz, uma perturbacdo doida na minha cabeca. Eu
precisava de paz pra poder viver a minha jornada. Foi quando eu encontrei a
Assembleia de Deus, parece que abriu assim uma porta, sabe? Tinha uma

igrejinha aqui pertinho, tinha culto sempre, podia era num da ninguém, mas o
pastor tava la. Eu comecei a frequentar e a minha vida foi dando certo.

Essa mudanca, pelo que pudemos perceber, ocorreu em um momento de
separacdo com sua familia. A religido o ajudou a minimizar a dor diante de uma
situacdo tdo complicada como essa. Conforme explica Souza (2006, p. 26), nos homens,
o principal motivo que os levam a mudar de religido é o desemprego (problemas
financeiros) com 47,5% contra 0 % da soliddo. Seu Altamiro foge a regra.

No exemplo abaixo, trazemos o caso de dona Ana. A partir de suas contribui¢fes
foi possivel entender os fatores determinantes que a fizeram abandonar a religido
catblica: problemas de ordem econdmica. Sobre isso, Prandi (2007, p. 12) comenta que
perfil dos fieis em transito se enquadra naqueles que estdo vivendo em situacoes limites,
a procura da antecipacao de um futuro promissor. Como € caso de nossa entrevistada,

dona Ana:

NG6s num tinha um centavo pra na hora de uma precisdo. Teve um tempo ai
que eu fiquei morta de raiva do meu pai, ele tirou nds de 1a prometendo que
aqui era bom, que a era isso, era aquilo. Eu tava cometendo um pecado muito
serio, contra meu pai, mas eu tinha raiva, minha mée ndo falava nada. Se ele
falasse que era daquele jeito ia ser e pronto. Num tinha quem danasse a
discutir com ele. A gente veio e as nossas muda vieram atrds, meu pai pagou
foi caro, eu acho que as economia dele foi embora s6 de uma lapada. Eu
ficava s6 comigo: vender |4, gastar o dinheiro com a mudanca e ficar sem um
tostdio era muita desgraca. Bem no comecinho ndés chegou a
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passarnecessidade sem dinheiro aqui, até meu pai conseguir algum dinheiro
ja tinha passado era tempo. Era uma desgraceira infeliz aqui. Pode ter ate
gquem num acredite, mas teve vez dele pedir emprestado daqui dos outros. Era
muita miséria aqui. A vida melhorou mesmo foi depois deu conhecer e
frequentar os culto aqui no setor na Assembleia, foi a melhor coisa que eu fiz
na minha vida, eu comecei a orar muito, a pedir a Deus, ele trouxesse de um
tudo pra nés. E a gente ta de prova que é tudo verdade mesmo

Os fragmentos dispostos acima possuem relacdo com o que Prandi (2007)
comenta em torno da mudanca de uma crenga religiosa por outra.

Talvez uma das coisas mais chocantes a respeito da religido hoje em dia esta

na facilidade como qualquer um pode mudar de uma para outra sem que 0

mundo caia [...] no fundo ninguém estd mais interessado em defender

nenhum status quoreligioso [...] ir a religido a procura de socorro magico
religioso virou no Brasil pratica comum. (PRANDI, 2007, p. 15).

Para esse estudioso, a religido passa a ser sem fronteira e sem territdrio, sem,

contudo, ser universal ou Unica.

Grande parte das pessoas busca na religido uma solucdo para seus problemas de
ordem pessoal, caso ndo encontrem em uma mudam sem qualquer constrangimento.
Ainda, de acordo com o autor acima, a igreja catolica nos ultimos anos foi a que mais
perdeu fieis. Em seguida vem os sem religido, protestantes histdricos, pentenconstais e
pouquissimos kardecistas e afro-brasileiros. Os pentenconstais foram o0s que mais
receberam fieis (quatro vezes mais do que perderam), os sem religido (cerca de mais da
metade), protestantes histéricos (quase igual ao que perdeu) e poucos catélicos,
kardecistas e afros brasileiros.

O transito religioso, nas palavras de Coelho (2009, p. 22), pode ser caracterizado
como um fendmeno de mdo dupla. Isso significa dizer que as pessoas e crengas
transitam indiscriminadamente através de vérias instituicbes, em processo constante
tanto de ir, quanto de vir, sem culpas ou constrangimentos. De acordo com a referida
autora (2009), had um intenso transito de pessoas, caracterizado por infidelidade

institucional.

Ainda sobre isso, Braganca (2009, p.83) explica que as institui¢des tradicionais,
produtoras de sentido, tem se deparado com a precariedade do engajamento das pessoas
com o seu sistema de crengas. Se por um lado, elas exigem do sujeito de fé um
compromisso permanente, este tem feito suas préprias escolhas transitando por diversas

expressoes religiosas e apropriando-se de significantes especificos, de acordo com a
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especificidade de suas necessidades. Em meio as muitas ofertas dos bens simbdlicos,

aumenta a mobilidade religiosa.

Ao trabalharmos com o Transito Religioso, buscamos respaldo em alguns
autores, dentre eles destacamos Stuart Hall (2005, p.8). Conforme nos explica, “as
identidades modernas estdo sendo descentradas, isto €, deslocadas ou fragmentadas, se
antes havia uma solida localizacdo de ideias, crencas e convicg¢les, hoje o que se
percebe ¢ um deslocamento do sujeito.”. Acreditamos que a realidade vivenciada por
aqueles fiéis durante 0 momento de transi¢cdo pelo qual enfrentavam possa ser estudada
a partir do viés tedrico acima citado. 1sso se da em virtude de como observamos, haver
uma espécie de reconstrucdo em torno do seu modo de ser. No caso especifico, a

religiosidade destes migrantes.

Anteriormente fizemos referéncia ao Catolicismo enquanto doador de fiéis. Nao
podemos esquecer, por outro lado, com base em Coelho (2009), que este também
funciona recebendo pessoas de outras esferas. Em primeiro lugar, dos sem religido e, em

segundo lugar do Pentecostalismo, como veremos abaixo.

O nosso terceiro exemplo € o de dona Elielma Maria do Nascimento Oliveira,
originaria do Rio de Janeiro, vilva, morando em Rondénia ha mais de 25 anos. Até seus

quatro anos de idade sua familia pertencia a Igreja Catélica. Segundo suas palavras:

Meus pais foram catdlicos até os meus quatros anos, ai depois de quatro anos
meus pais passaram a ser evangélicos, ai ja rodaram muitas religides, né?
Acho que também procurando essa paz interior, essa paz para si mesmo, né?
Eu tenho foto de dois batizados meus, quando eu era miudinha, na igreja
catdlica e depois ja grande na igreja evangélica, la eles s6 batizam quando se
tem 12, acho que é isso, me disseram que sd o que ia valer era o Ultimo,
porque nele eu j& ia ser consciente, entender das coisas. (Arquivo:
CDEAMPRO)

Apesar da conversdo por parte de seus pais, Elielma nos relatou que ndo os
seguiu. Depois de adulta tal decis@o ndo foi bem aceita por sua familia, principalmente

por sua mée. Ela explica:

Eu sai da igreja evangélica e hoje me encontrei na Igreja Catélica, né?
Procurei, procurei e achei o que me satisfaz o que me d& paz interior,
tranquilidade e a forma também de educar os meus filhos, mas também néo
vou dizer que eles devem ficar na minha religido. Minha mée sempre
questiona alguma coisa, né? Questionar ela questiona, mas eu tenho sempre a
minha opinido propria, eu sempre bati 0 pé, eu tomo minhas decisfes, mas
tem sim, em reacdo a Nossa Senhora, em relacéo as vestes, até 0 meu modo
de vida, depois que eu enviuvei, ela queria que eu hum encontrasse mais
ninguém, pra ela eu tinha que ficar s6 sendo mulher do meu primeiro marido.
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Nos tem um monte de divergéncia. Se fosse por ela eu ficava sé aqui dentro
trancada, fazendo as coisas de casa. Isso dai também é muita influéncia da
igreja, ndo concordo com isso. Foi uma das coisas que ndo me identifiquei 1a
na evangélica. Nem quando eu era casada com o Manoel eu ficava presa
dentro de casa, nds era muito parecido nesse sentido, nos participava de tudo
daigreja. (Arquivo: CDEAMPRO).

Elielma nos explicou que um dos motivos que a fez ingressar na Igreja Catolica,
foi sua discordancia em relagcdo a algumas caracteristicas existentes na evangélica.

Segundo essa migrante, a mulher ndo tem muita liberdade, é sempre muito reprimida:

“La vocé tem que seguir uma cartilha na ponta do lapis. Vocé tem que manter
a cabega baixa. Eu ouvia coisas absurdas, sabe? Eu acho que eu ja nasci com
esse pé na teimosia. Quando eu era mais nova e ouvia alguém falar essas
besteiras que s6 falava o que a mulher no podia eu rebatia, minha mde num
gostava nadinha do que eu fazia. L& vocé ndo tem espaco pra nada, hum tem
voz pra nada. Aqui na catolica, ndo, num é bem assim. Logico que existi
também um pouquinho isso num da pra negar, mas num é nada comparado
aqui, nesse sentido eu acho que noés “tamo” em vantagem.”. Imagina bem, do
jeito que eu gosto de falar, do jeito que eu sei me impor, eu ter que ficar
quietinha sendo considerada menos que 0s outros. Num é que eu queira ser
melhor do que ninguém. E que n6s tem direito igual. Num consigo isso. Falo!
O que tiver de errado as minha vista eu falo mesmo.

Para um maior entendimento da fala da produtora rural, trazemos o trabalho de
Souza (2006). Sua pesquisa aborda aspectos pertinentes ao transito religioso feminino.
Um dos pontos que ela abarca, e que possui ligacdo com as narrativas acima, diz
respeito as posi¢cdes ocupadas pelas mulheres nas instituicGes religiosas, geralmente

situam-se em zonas de menos prestigios. Conforme ela afirma:

Se, por um lado, as mulheres sdo a maioria e sdo 0s sujeitos mais ativos no
grupo religioso, por outro lado, em termos proporcionais, S840 as que possuem
menor acesso as posicdes de poder institucional [...] A menor presenca de
mulheres em situaces de poder religioso institucional parece facilitar o seu
trénsito, devido a ndo estarem necessariamente comprometidas com a
manutenc¢do de um modelo tradicional especifico. Por ndo ocupar posi¢des de
poder que impliquem a estrita reproducdo da tradicdo religiosa da qual
participam, as mulheres que transitam tipificam muito bem a atual
relativizagdo da figura do/a fiel, relativizando, também, a influéncia da
instituicdo sobre suas vidas. (SOUZA, 2006, p. 24).

Para a estudiosa supracitada, a incapacidade das instituicdes religiosas de
produzir sentido, de responder a uma demanda que extrapola a mera auto - reproducéo

institucional parece ser um aspecto relevante nessa dinamica do religioso moderno.

Ainda a respeito dessa mudanga religiosa dona Elielma ¢ enfética:

Eu posso lhe dizer que encontrei 0 meu eu, quem eu sou de verdade a partir
do momento que eu fui pra igreja catélica. Num da certo vocé ficar num
lugar no qual num se identifica que nem eu era. E dificil tentar explicar isso
pra minha mée. Eu ja ouvi dizer que era pra eu largar de méo que ela num vai
mudar, isso. Enquanto eu puder defender minhas ideias, pra quem for eu vou
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fazer. Se eu puder ficar na catélica pra vida toda eu fico. L4 é que eu me
encontro. TA me compreendendo?

No que tange essa colocagdo, nos valemos novamente de Reginaldo Prandi
(1997). Para esse pensador, as religides sdo capazes de fornecer modelos ndo s6 de
identidade, no sentido de dizer quem somos nos, mas também propiciando referenciais
para nossas representacoes de direitos, de igualdade. S&o fontes de sentido, nos dizem o
que é o mundo, como devemos nos colocar nele, aceitando-o, rejeitando-o, procurando

sua transformacéo.

Entendemos aqui, a partir das falas desses migrantes, que 0 momento de
transicdo de uma religido para outra muitas vezes ocorria durante um periodo de
conflito. No caso de seu Altamiro, a religido, por exemplo, 0 ajudou a minimizar a dor
da separacdo com sua familia, o confortou nos momentos mais dificeis no periodo de
adaptacdo a uma nova regido. Essa decisdo de mudar nem sempre era bem aceita pelos
familiares. Conforme coloca Braganca (2009, p. 91), sempre por detras de um transito
religioso esta a falta de sentido, o vazio gerado pela rotatividade, 0 homem se encontra
em um vazio existencial. A religido, segundo Pedron (2011, p. 4) proporciona um
sentimento de seguranca frente ao desconhecido e incontrolavel, que sdo inerentes a

vida.
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CONSIDERACOES FINAIS

A realizacdo deste trabalho nos permitiu compreender aspectos pertinentes a
vida dos migrantes em Ouro Preto do Oeste, mais precisamente na linha Lc 80 durante a
instalagcdo do PIC- Ouro Preto. A partir das narrativas colhidas, pude adentrar em um
mundo de subjetividades, de vivéncias acerca de um dado periodo da historia de
regional que muitas vezes passa despercebido aos olhos dos que aqui residem. Isso se
da, conforme observamos em virtude de uma valorizacdo por parte da dita historia
oficial que procura dar énfase as “grandes realizagdes” ligadas aos empreendimentos

econdmicos e politicos, excluindo o “homem simples”.

O espaco de vivencia de nossos colaboradores traz uma série de significacoes
que sO possuem valor para os que ali residem. Muitas destas representacdes foram
alocadas nesse novo espaco como forma de continuidade de sua identidade, de maneira
que os mantivessem mais fortes frente ao desconhecido. Nas falas dos colonos, é
perceptivel o desejo de se manterem ligados as antigas tradicdes, pois estas de alguma
maneira 0s remeteriam a lugares conhecidos pela sua paz e aconchego. Observamos que
grande parte dos migrantes, de uma maneira ou de outra, buscaram a reconstrucdo de

seu “lugar”.

Desenvolver uma pesquisa com este eixo foi possivel gracas a nossa busca pelo
entrelacamento dos Estudos Culturais com a Nova Historia Cultural e, também, com a
Geografia humana. Tais conexdes nos possibilitaram compreender as particularidades e
individualidades de cada narrador dentro da comunidade de Nossa Senhora da Guia, que
denominamos aqui como sendo “O Lugar”. Pois representa para os migrantes que o
construiram um reencontro com a paz e o conforto que tinham em seus locais de

origem.

As experiéncias de vida das familias da Linha Lc 80 nos possibilitaram
compreender como estes reconstruiram suas significacbes nesta regido. Algumas
“optaram” pela continuidade religiosa, como ¢ o caso de seu Nivaldo Oliveira que se
manteve catolico apds adentrar nessa regido. Outros, no entanto, buscaram como nos

explicaram “um rumo na vida”. Caso de seu Altamiro, de origem catdlica, e que logo
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apos sua chegada em Ouro Preto, muda de religido em razdo da angustia que sentia por

viver sozinho longe da familia.

As entrevistas nos possibilitaram perceber diferentes versdes da mesma historia.
De um lado, o discurso governamental responsavel por difundir a ideia do “El dorado”.
Lugar de terras férteis disponiveis para aqueles desejassem trabalhar para conseguir um
futuro melhor. E todo um aparato midiatico ideoldgico para reproduzir a ideia de

riquezas abundantes e disponiveis como chamariz para a migracéo.

Nos Projetos Integrados de Colonizacdo, caso de nosso estudo, toda a
responsabilidade de organizagdo deste espaco, ficava a cargo do governo central.
Sabemos, contudo, com base em nossos colaboradores que na pratica a situagao ocorria
oposta a isso. Os relatos ddo conta da ineficacia, por exemplo, de assentamentos, da
infraestrutura existente naquele momento. Percebemos que as familias dessa area,
muitas vezes se uniam para realizar pequenos reparos de ordem estrutural na

comunidade em razéo do total descaso para com aquela localidade.

A pesquisa que desenvolvemos aqui se torna relevante em virtude de um nimero
reduzido de trabalhos referentesao entendimento do espaco de vivéncias desses grupos
religiosos de migrantes dentro do contexto ja citado. Uma vez que sobre esse periodo

sdo trabalhados muitas vezes unicamente os fatos politicos e econémicos.

Este trabalho € uma pequena contribuicdo para a Historia Recente do Estado
Rondodnia. Tema extremamente amplo e que em nenhum momento se pretendeu esgotar
as discussdes, tanto no recorte espaco-temporal, como sobre representactes e
identidades. Este arcabougo é vasto, podendo ser explorado sob outras perspectivas.
Esperamos contribuir para o embate visando entender como os colonos vivenciam e
reconstroem suas realidades. Afinal, como se sabe, nenhum historiador consegue
abarcar a realidade e assim recuperar a totalidade dos acontecimentos passados. O
conteldo desses acontecimentos é praticamente ilimitado, ndo sendo possivel relatar
mais que uma fragcdo do que j& ocorreu. O relato nunca corresponde ao passado. Tudo

que os historiadores produzem séo interpretacdes do passado.
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